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Introduccion

L CONTEXTO HISTORICO Y CULTURAL

Desde que Diocleciano, a finales del siglo 111,
reformé la administracién del Imperio dividiéndolo en
cuatro unidades administrativas y Constantino fundé
Constantinopla (Bizancio) el afio 328 trasladando a ella
“la capitdl abministraiiva, ‘las regiones occidentdlies Q€l
Imperio habian asistido durante los siglos Ivy v a un
progresivo asentamiento de poblaciones bérbaras en el
interior de los antiguos limites imperiales, incapaces
ahora de mantener la presién de los pueblos que habi-
taban en sus fronteras, que condujo a la formacion de
nuevas entidades administrativas, s6lo nominalmente
sometidas a la autoridad imperial, y a la formacién de
reinos independientes de Bizancio (vandalos en Africa,
visigodos en Hispania y sur de la Galia, francos en la
Galia, ostrogodos en Italia), que pese al derrumba-
miento de la autoridad imperial en las regiones de
Occidente mantenia atin la ficcién de una unidad juri-
dica y administrativaZ,

! Tanto en la Introduccién como en el comentario todas las
fechas que no indiquen expresamente lo contrario se refieren a la era
cristiana.

* Para la historia politica y social del Bajo Imperio es imprescin-
dible la monumental obra de A. H. Jones, The Later Roman Empire
284-602. A social, economic and administrative Survey, I-111,
Oxford, 1964.
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Esta situacién de deterioro politico y econémico no
fue acompafada sin embargo por un cambio correlati-
vo en el horizonte cultural, que evoluciond con una
mayor lentitud en la medida en que estaba condiciona-
do por el mantenimiento de los valores del pagado y
por la capacidad de las capas altas de la sociedad,
depositarias de la tradicién clésica, para mantener las
propias condiciones de seguridad econémica y estable-
cer un modo de convivencia satisfactorio con los nue-
vos regimenes de origen barbaro.

En este contexto de cambio politico e inestabilidad
social, brillan algunos momentos en los que el patrio-
tismo del pasado se manifiesta en importantes obras de
sintesis y reagrupamiento que, ante los riesgos reales
de dispersién o de empobrecimiento, tienen como fina-
lidad asegurar la conservacién de esos valores y
garantizar asf la transmisién de la cultura clésica a las
nuevas generaciones.

Uno de esos momentos lo encontramos a finales de
la época antigua, ya en el umbral del Medievo, cx.xando
Odoacro, rey de los hérulos, ponfa fin nominal al impe-
rio romano de Occidente deponiendo al emperador
Rémulo Augistulo (476) y adoptando el titulo de rey.
Contemporéneo con este acontecimiento es uno de los
mayores pensadores latinos, a quien en el siglo xv el
humanista Lorenzo Valla, poniendo de relieve incons-
cientemente la naturaleza convencional de la periodi-
zacién histérica, calificé con una frase que se ha hecho
célebre como «el dltimo de los romanos y el primero
de los escolasticos»®. .

Depuesto Odoacro por el ostrogodo Teodor.xco
(493), éste, pese a haber sido educado en Costantino-

3 Cf. E. K. Rand, «Boethius, the First of the Scholastics», en
Founders of the Middle Ages, Cambridge, Mass , 1928 (reed. Nueva
York, 1957), 135-180.
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pla, encontré las mismas dificultades para ver recono-
cida su autoridad con el emperador Anastasio que
Odoacro habfa tenido con su predecesor, Zenén. En su
corte de Révena, Teodorico disfrutaba de una indepen-
dencia real y de ciertos privilegios como los de nom-
brar los cénsules® de Roma con el beneplécito de
Bizancio y de hecho era considerado por la nobleza
romana como si fuera realmente emperador. Durante
su reinado se formé en Italia una sociedad dual, roma-
na y goda, separadas por la lengua, la religién, (los
ostrogodos, como la mayorfa de los germanos, eran
arrianos), las leyes y las instituciones, y el rey, pese al
respeto que estaba siempre dispuesto a manifestar
hacia el emperador y su apego a las tradiciones cultura-
les y artisticas de la Antigiiedad, no favorecié la
integracién de godos y romanos®, —como la conver-
sién de Clodoveo al catolicismo habfa provocado en la
Galia—, con los consiguientes conflictos entre ambos
pueblos y entre Teodorico y Bizancio, que culminaron
con el decreto del afio 523 por el que el emperador Jus-
tino ordenaba la exclusién de los arrianos en Oriente
de todos los cargos civiles y militares, una politica de
enfrentamiento directo entre el emperador de Bizancio

* Sobre las relaciones entre los pueblos germdnicos y Bizancio,
cf. H. Wolfram, Geschichte der Goten von den Anfangen bis zur
Mitte des sechsten Jahrhunderts: Entwurf einer historischen Ethno-
graphie, Munich, 1979, 134 ss. Sobre Teodorico, cf. en especial W.
Ensslin, Theoderich der Grosse, Munich, 10592.

* Aunque las funciones eran meramente honorificas, ¢l consula-
do segufa sicndo el cargo piiblico de mayor dignidad. El nombre del
cdénsul aparecia en todos los documentos del afio, pero a cambio
exigia costosos juegos piiblicos a sus €Xpensas y una gran generosi-
dad.

¢ Ningiin romano podfa pertenecer al ejército, ni ningidn germa-
no asistir a la escuela romana La deliberada insistencia en un desa-
rrollo separado de ambos pueblos era en tltima instancia perjudicial
para la cohesién del reino godo en Italia pero paradGjicamente tuvo
efectos beneficiosos para el modo de vida tradicional romano.,
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____, #rey ostrogodo que fue probablemente la causa del

encarcelamiento y muerte de Boecio e indirectamente
dio asf origen a la Consolacién de la Filosofia. Los
acontecimientos de los dltimos afios de la vida de Teo-
dorico, con su repentina muerte €l 526 que la propa-
ganda cristiana pronto atribuyé a leyenda§ fantasticas,
no deben hacer creer en una oposicién radical entre los
godos dominadores y los romanos dominadps ni en un
cambio radical en la politica de coexistencia pacifica,
tolerancia y concordia entre ambos pueblos. Teodorico
se habfa manifestado desde el principio como el cam-
peén de la tradicién y del Imperio y supo siempre dis—
tinguir entre el catolicismo y la romanidad; ?demas,
necesitaba la experiencia de la vieja aristocracia roma-
na para un gobierno estable, mientras que a cambio del
reconocimiento a sus servicios, Anastasio y su sucesor
Justino no deseaban que las magistraturas italianas se
llenaran de godos, por lo que los principales cargos
fueron mantenidos entre las familias romanas.

I1. VIDA DE BOECIO.

De la confluencia de dos importantes familias nace
en Roma hacia el afio 4807 Anicio Manlio Severino
Boecio®. Su padre, Flavio Narsete Manlio Boecio, aun-

7 La fecha exacta del nacimiento de Boecio es desconocida.
Cuando fue ejecutado en la prisién de Pavia, entre el 52f$’y el 526,
no era adn viejo, como él mismo lamenta en la Conso!acz'an ‘(I m. 1,
7-12; las referencias internas a la Consolacidn, se hacen siguiendo la
numeracién de pérrafos de las ediciones de Weinberger y Bieler. El
ndmero romano remite al libro, Ia inicial m. a los poemas, y los
nimeros arébigos respectivamente al capitulo y pardgrafo o verso).
Parece pues razonable que su nacimiento ocurriera a principios de la
década del 480. . i

* La biografia més completa y exhaustiva de Boecio es la de L.
Obertello, Severino Boecio, 2 vols. Génova, 1974. Una buena expo-
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que era probablemente de origen oriental, habfa ocupa-
do importantes cargos politicos en Roma (prefecto de
la ciudad, prefecto del pretorio y finalmente cénsul el
487), mientras que por su madre pertenecia a la impor-
tante gens de los Anicios, una familia poderosa y céle-
bre ya en época republicana, cristianizada desde el
tiempo de Constantino y ejemplo vivo de esas nobles
familias romanas que manifestaron una notable capaci-
dad de adaptacién a los tiempos cambiantes de época
mmperial. Procedente de Preneste, cerca de Roma, yael
afio 160 a.C. un miembro de ella, L. Anicio Galo,
habfa obtenido el consulado. A partir de la época de
Diocleciano ocuparon posiciones relevantes entre la
nobleza de Roma y a mediados del siglo 1v eran los
lideres de la minoria cristiana en el Senado. En el siglo
V estaban emparentados prcticamente con la totalidad
de la aristocracia romana, hasta el punto de que no se
encuentra ninguna familia destacada de la época en la
que no se halle el nombre Anicio. A ella perteneci6
Paulino de Nola y mds tarde darfa la gran figura del
papa Gregorio Magno®.

A la muerte prematura de su padre, probablemente
poco después de su consulado, se encargé de su educa-
cién un ilustre e influyente patricio romano, senador
de gran cultura, perteneciente a una familia ain més
poderosa que la Anicia, Quinto Aurelio Memio Sima-
co, cénsul con Odoacro el afio 485, jefe del Senado
(caput senatus) desde el 523 y nieto del famoso orador
pagano que un siglo antes se habfa opuesto a Ambro-
sio al defender sin éxito la restauracién del Altar de la
Victoria en el Senado y una politica de tolerancia reli-

sicién de su vida y obra es también la monografia de H. Chadwick,

Boethius. The Consolations of Music, Logic, Theology, and Philo-
sophy, Oxford, 1981.

* Una detallada historia de la familia puede verse en L. Oberte-
llo, Severino Boezio, op. cit., 1, 16 ss.
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giosa. Al introducirse en la casa de Sfmaco, Boecio
fue educado en un ambiente de poder y alta cultura
que le proporciond excelentes oportunidades para su
carrera'. El aprecio que durante toda su vida sintié
Boecio por Simaco puede comprobarse a lo largo de la
Consolacion''. Poco més tarde contrajo matrimonio
con la hija de éste, Rusticiana, con la que tuvo dos
hijos varones, Simaco y Boecio, a los que el empera-
dor concedié la dignidad consular el 522 cuando
todavia eran muy jévenes'.

Por su origen y por la refinada educacién que reci-
bi6, Boecio estaba familiarizado con la lengua y la
filosofia griega, aunque no se sabe con seguridad
donde adquiri6 esa formacién. Se ha supuesto, aunque
sin fundamentos sélidos, que Boecio comenzé sus
estudios en Atenas, o quizés simplemente habria pasa-
do algin tiempo en esta ciudad, y que mds tarde se
trasladé a Alejandria, donde terminé de formarse®.

10 Sfmaco sabfa griego y estaba profundamente interesado en la
filosofia neoplaténica, dos caracteristicas que debieron influir mucho
en Boecio.

U Cf.14,20;4,5y]ll3,6. Igual aprecio testimonian las dedi-
caciones a Sfmaco de uno de los escritos teolégicos de Boecio, el De
trinitate, y €l de la Institutio arithmetica. El propio Simaco tenfa una
gran cultura y ademds de revisar personalmente una edicién del
comentario de Macrobio al Somnium Scipionis de Cicerdn escribié
una Historia de Roma en siete libros a partir de Augusto. El gramadti-
co Prisciano, que vivi6 en Bizancio, le dedicé tres de sus escritos y
mantuvo una estrecha relacién con Enodio y Nicomaco Flaviano.

2 Cf. Casiodoro, Variae, 1140, 11 41,145,

¥ La noticia sobre su estancia en Atenas aparece en De discipli-
na scolarium (Migne, Patrologia Latina, 64, 1232 B), una obra cuya
inautenticidad y falta de valor histérico estd fuera de toda duda, y en
Casiodoro (Variae, 1, 45, 3). En la Consolacién (1 1, 10) hace refe-
rencia exclusivamente a su formacién filoséfica eledtica y académi-
ca, sin que se pueda deducir de esos testimonios su estancia en Ate-
nas. La hipétesis ha sido defendida recientemente con nuevos
argumentos por C. 1. Vogel, «Boethiana I», Vivarium, 9 (1971), 51
ss., y «Boethiana II (Retractatio)», Vivarium, 10 (1972), 37 ss.
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Como ha puesto de relieve P. Courcelle, es notable la
influencia que sobre Boecio ejercié laescuela
neoplaténica, en especial a través de la obra del
filésofo alejandrino Amonio (ca. 445-517). Como no
es posible hablar de una ensefianza filoséfica en la
Roma de la época, esto vendria a confirmar la tesis de
una estancia en dicha ciudad", donde habria aprendido
o perfeccionado el griego, cuyo conocimiento era ya
raro en Occidente, y por otra parte pudo recibir las
ensefianzas del propio jefe de la escuela neoplaté-
nica®.

A pesar de que la verdadera vocacién de Boecio era
el otium studiosum, fiel a las tradiciones de su clase,
como noble romano tomé parte en la vida activa de
Roma y en la corte de Teodorico pronto comenzé una
brillante carrera politica. La fama de Boecio como
hombre ilustrado y erudito debié llegar a Teodorico a
través de Sfmaco y ya el afio 507 recibié del rey el
encargo de disefiar un solarium (reloj de sol) como
regalo al rey burgundio Gundovad. Cénsul el 510 por
designacién imperial, hacia el 522-523 fue nombrado
por Teodorico para desempeifiar la importante
magistratura de magister officiorum's, cargo que ocu-

* P. Courcelle, «Boece et I’ecole d’Alexandrie», Melanges
d’Archeologie et d’Histoire de I'école francaise de Rome, 52 (1935),
185 ss. y Les Lettres grecques en Occident de Macrobe & Cassiodo-
re, Paris, 19482, 298 ss. Cf. también L. Obertello, Severino Boezio,
op. cit., 1, 29.

¥ Courcelle sugiere que el padre de Boecio habria sido prefecto
en Egipto hacia los afios 475-480, lo cual podria explicar sin esfuer-
zo el hecho de que Boecio hubiese sido educado en ese pais.

‘¢ Este cargo no tiene paralelo entre los gobiernos modernos.
Creado originariamente por Diocleciano, en un principio tenfa una
funcién més militar que civil, pero con el tiempo acabé como un pri-
mer ministro encargado de la coordinaci6n entre las distintas partes
de la administracién y de la provisién de cargos pdblicos, con fun-
ciones judiciales y administrativas y con acceso a toda la informa-
cién. Cf. H. Chadwick, Boethius, op. cit., 46 ss.
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paba cuando el senador Albino fue acusado de traicién
junto con otros senadores y que acabé siendo la ruina
para Boecio y su suegro Simaco.

El origen dltimo de las acusaciones contra Albino
hay que verlas en la oposicién en el Senado romano
entre el partido filobizantino, dirigido por Flavio Festo,
y los partidarios de Teodorico, encabezados por Fausto
Niger, oposicién que habia conducido el 498 a un
cisma con el doble papado de Simaco, defendido por
los ortodoxos, y Laurentius, del partido bizantino, con-
flicto que se resolvié el 506 con la intervencién de
Teodorico a favor de Sfmaco.

Mientras, las relaciones entre la Italia ostrogoda y
Bizancio habian mejorado sensiblemente, en gran
medida gracias al fin del cisma acaciano que, desde el
484, habfa separado a la Iglesia de Oriente y a la de
Occidente. Por otra parte, aunque Teodorico intentaba
obtener el consenso entre los nuevos gobernantes de
origen germdnico y el viejo patriciado romano y gober-
naba Italia apoyandose en la ayuda directa de los prin-
cipales representantes del grupo latino, sobre todo la
del Senado y la Sede Apostélica, esto no significé sin
embargo la eliminacién de las fricciones entre los dos
grupos étnicos en conflicto, el godo, de confesién
arriana y el latino, catélica. De hecho, el momento era
propicio para insinuar en el 4nimo del rey la sospecha
contra los latinos porque la paz firmada entre los caté-
licos italianos y los orientales cisméticos en 519 habfa
hecho volver hacia el Imperio a los viejos latinos, ago-
biados por la dureza de la dominacién bérbara y sus
continuos abusos. La sustitucién el afio anterior del
viejo emperador Anastasio por Justind, un soldado
balcénico de habla latina que desde el principio se pro-
puso restaurar la unidad de la Iglesia y el poder bizan-
tino sobre Italia, reavivaron los temores|de Teodorico

. I . ! L,
sobre una intervencién imperial en sus dominios y la
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pérdida de la independencia factual que durante el pro-
longado cisma entre las iglesias de Oriente y Occidente
habfa tenido'”. )

En este contexto politico, Boecio, en cuyo nombra-
miento es posible que influyese el deseo de Teodorico
por acercarse a Bizancio'®, habia seguido los desplaza-
mientos del rey por el norte de Italia, entre Rdvena,
Pavia y Verona. El mismo, en la Consolacién, mencio-
na las «graves discordias» que lo opusieron tanto a los
godos dominadores como a los latinos dominados,
ambiciosos y sin escriipulos. Poco tiempo habfa basta-
do para que se viera rodeado por el odio y el resenti-
miento de una corte dominada por la corrupcién y su
prometedor futuro se viera bruscamente truncado por
el incidente que al cabo terminé por costarle la vida: Ia
acusacién de conspirar contra Teodorico®.

En el otofio del 523 fueron interceptadas unas cartas
dirigidas por destacados senadores a personas proxi-
mas al emperador Justino en unos términos que podian

7 Sobre la politica religiosa en la época y el cisma entre Lauren-

tius y Sfmaco, cf. L. Duchesne, L’Eglise au Vle siécle, Paris, 1925 y
J. Moorhead, «The Laurentian Schism: East and West in the Roman
Church», Church History, 47 (1978), 125-136.

* Boecio debia estar en buenas relaciones con la corte de Bizan-
cio donde era considerado como un hombre préximo a Justino y Jus-
tiniano y contaba con partidarios y miembros de la familia anicia
situados en buena posicién. Esto favorecia su carrera en tanto que las
relaciones entre Teodorico y el emperador se mantuvieran en buenos
términos, pero en caso contrario tendrfan efectos perjudiciales para
Boecio, como asf ocurrié de hecho. Cf. J. Moorhead, «Boethius and
Romans in Ostrogothic service», Historia, 27 (1978), 604-612.

!* Sobre el proceso de Boecio, cf. G. B. Picotti, «Il Senato roma-
no e il processo a Boezio», Archivio storico italiano, 7, 15 (1931),
205-228; C. H. Coster, «The Trial of Boethius», en The Iudicium
Quinguevirale, Cambridge, Mass., 1935, 40-63, y las modificaciones
del mismo en «The Fall of Boethius: his character», Melanges Henri
Grégoire 1V, Paris, 1952, 45-81 (reeditado en Late Roman Studies,
Harvard, 1968, 54-103); L. Obertello, Severino Boezio, op. cit., 1, 85-
120; H. Chadwick, Boethius, op. cit., 48-56.
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interpretarse como un intento por restaurar el poder
imperial en Italia en contra de " Teodorico. En estas car-
tas aparecia implicado el senador Albino, un rico y
devoto patricio romano, decidido partidario de la uni-
dad de la Iglesia. Boecio, que habfa tenido conoci-
miento de las cartas, no emprendi6 investigacién algu-
na y oculté los hechos al rey. Cipriano, secretario
privado (referendarius) de Teodorico, enfrentado con
Boecio, comunicé al rey lo sucedido y Albino fue lla-
mado a declarar. La acusacién se hizo posteriormente
extensiva a todo el Senado, el organismo politico latino
mds importante. Albino negé las acusaciones pero fue
declarado culpable sin la legalidad de un juicio previo.
Sin preocuparse por su propia seguridad, Boecio
defendi6 ardientemente al acusado y consigui6 librarle
de la condena, pero no dejé otra solucién a Cipriano
que extender la acusacidn de traicién contra el propio
Boecio®. Suspendido de su cargo, fue conducido a
Pavia mientras su proceso tenia lugar en Roma. Contra
él se formulé una triple acusacién: un crimen maiesta-
tis por_ haber impedido que se presentasen los
documentos que probaban la culpabilidad del Senado;
un crimen perduellionis por haber escrito cartas a sus
amigos y al emperador de Oriente en las que proclama-
ba la libertad de Italia contra la tiranfa goda; y un cri-
men sacrilegii por haber hecho uso de la magia®. De
las tres, esta tltima era la més peligrosa pues era cono-
cido el interés de Boecio por el estudio de los secretos
de la naturaleza y la filosoffa pagana, un interés que
hébilmente explotado podia presentarse como la reali-
zacién de précticas de tipo mégico por parte de Boe-

® La acusaci6n fue presentada por el hermano de Cipriano, Opi-
lio, el suegro de éste, Basilio y Gaudencio; los tres habian tenido
problemas con la justicia y habfan sido condenados al destierro por
corrupcion.

3 Cf.14,20y14,37.
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cio®. En realidad, aunque no hay pruebas del interés de
Boecio por la magia, algunas de sus afirmaciones en el
segundo comentario sobre el Peri Hermeneias de
Aristételes, asf como ciertos pasajes de la Consolacion,
en los que muestra su interés por el orden del universo
podrian sugerir un interés personal por los horéscopos
que habria contribuido a avivar las sospechas de Teo-
dorico, cuya politica sucesoria se habia visto conduci-
da al fracaso®. Las fechas probables de estos aconteci-
mientos son el 523 o 524. .

Sin darle oportunidad para defenderse, fue encarce-
lado en Ticinum (Pavia), al sur de Milén, en un lugar
identificable quizas con la llamada turris_Boethii, aiin
existente en el siglo xi1. El proceso, como en los casos
de incriminacién de hombres de rango consular, se
celebr6 ante un comité de senadores, aquellos mismos
a los que habia defendido hacia poco, y estuvo presi-
dido por Eusebio, el prefecto de la ciudad. Pero éstos,
tal vez con la esperanza de mostrar su fidelidad al rey
Teodorico, lo declararon culpable y el rey decretd su
muerte y la confiscacién de sus'bienes (morti pros-
criptionique damnatur).

# El 510 dos senadores, Basilio y Pretextato, fueron denunciados
ante el prefecto de Roma por brujeria y condenados por un tribunal
de cinco senadores. La magia estaba prohibida en una sociedad ofi-
cialmente cristiana.

# ‘Teodorico era cufiado del rey franco Clodoveo. Dio en matri-
monio a una de sus hijas al rey de los visigodos Alarico II, casé a una
hermana con Segismundo, el hijo del rey burgundio Gundebaldo y
concedié la mano de otra al rey de los vdndalos Trasamundo. Con
ayuda de estas relaciones familiares esperaba extender su influencia y
lograr la paz entre los diversos pueblos germanicos. Entre el 522-523
esta politica familiar empez6 a fallar. Sigerico, hijo de Segismundo,
que se habfa convertido al catolicismo, fue ejecutado por orden de su
padre. Trasamundo habfa muerto y habifa sido sucedido por Hiderico,
hijo de Hunerico y de Eudokia, hija de Valentiniano III, que se
incliné por los catdlicos. Por ultimo, Eutarico Cillica, el marido visi-
godo de su hija Amalasunta, muri6 probablemente en el 522.
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Mientras permanecia en la prisién de Pavia compu-
so Boecio su obra maestra, la Consolacién de la Filo-
sofia, una confesi6n personal y privada de fe humanis-
ta y confianza en la divina providencia en la que
analiza desde el punto de vista Igico los problemas de
la providencia divina, la libertad humana y el destino.
La obra incluye también una apologfa en su defensa a
la vez que expresa su resentimiento y amargura contra
Teodorico y sus compaiieros del Senado que, con la
excepcién de Simaco, no lo habfan defendido.

Aunque la fecha exacta de su ejecucién es des-
conocida, no fue inmediata la condena a muerte y
parece probable que, al igual que su suegro Simaco,
fuera utilizado por el rey Teodorico como un rehén en
sus negociaciones con el emperador Justino y contra
sus partidarios en el senado romano. La descripci6n
horrible del Anonymus Valesianus, una crénica tardia
de Rdvena, sobre las torturas a las que habria sido
sometido no parece demasiado fundada®. Su ejecu-
cién tuvo lugar in agro Calventiano, probablemente
un barrio préximo a Pavia (hoy Crevenza). La fecha
exacta tampoco nos es conocida pero se supone que
ocurri6 entre el 524 y el 526. Un poco mds tarde, bajo
alguna acusaci6n similar, corrié la misma suerte su
suegro Simaco?®,

Las palabras de Boecio en la Consolacién como dis-
culpa sobre las auténticas causas de su desventura no se

* Las mismas circunstancias en que la Consolacion fue redacta-
da impiden ver en la prisién de Boecio un rigor exagerado. Probable-
mente se tratS, al menos en una primera época, de un confinamiento
vigilado.

»  Ppartidario de la fecha tardfa del 526 se muestra C. H. Coster
(«The fall of Boethius», en Melanges H. Gregoire, Annuaire de
UInstitut de Philologie et d’Histoire Orientales et Slaves, 12 [1952-
1953}, 45 y ss) Una discusién sobre los detalles del proceso, las
supuestas torturas, y la fecha de la ejecucién puede verse en H.
Chadwick, Boethius, op cit, 48-49 y 54-55.
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contradicen con las que menciona el autor del Liber
Pontificalis, 1as de Procopio, ni las del Andnimo Vale-
siano, aunque estos escritores tuvieran unas intenciones
muy distintas. De hecho, un examen detallado pone de
relieve que la persecucién que llevé a cabo Teodorico
contra los romanos, de la que fueron victimas, ademds
de Boecio, el papa Juan 1 y Simaco, se debié exclusiva-
mente a motivos politicos y no religiosos. El rey, que
se sentia amenazado por el imperio de Bizancio, temia
que se le escapara el dominio sobre Italia y el fracaso
de su politica de conciliacién. Aunque en ningtin lugar
de la Consolacién da muestras Boecio de sentirse un
rehén en manos de Teodorico en el complicado juego
politico entre éste y el Imperio, es posible que la larga
estancia en prisién de Boecio desde su condena hasta
su ejecucién deba ser interpretada como una maniobra
politica de Teodorico en tanto regresaba de Bizancio la
embajada que, presidida por el papa Juan, intentaba
lograr 1a abolicién del decreto imperial sobre la confis-
cacién de las propiedades de las iglesias de rito arriano
y la devolucién a esta confesién de aquellas personas
que habfan sido forzadas a la conversién. El fracaso
parcial de la embajada habrfa motivado tanto la ejecu-
cién de Simaco y Boecio como el encarcelamiento del
papa Juan, detenido a su regreso de Bizancio en Rdve-
na, donde falleci6é por causas naturales. Tampoco hay
que descartar que Boecio fuera victima de la ira de
algunos dignatarios godos a los que Boecio habria
reprochado sus depredaciones; los burécratas podrian
haber persuadido facilmente al rey de que Boecio habfa
traicionado su confianza. Hay que tener en cuenta
ademds que una parte de los circulos mds influyentes
de Roma no estaba de parte de Boecio. Estas tres muer-
tes, sin embargo, fueron interpretadas pronto como un
episodio de la persecucién que sufrieron los catélicos
por parte del arriano Teodorico y el fil6sofo fue consi-
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derado e incluso venerado como un mdrtir, de acuerdo
con una leyenda, cuyos origenes no estin en absoluto
claros, que presenta el cuerpo decapitado de Boecio lle-
vando su propia cabeza. Una posible explicacién del
culto a Boecio podria encontrarse en la interpretacion
cristiana de la Consolacion comenzada, al parecer, por
Alcuino en el siglo x1*. El afio 725 el rey longobardo
Liutprando ordené inhumar las reliquias de Boecio en
Pavia en la iglesia de san Pietro en Ciel d’Oro. El culto
a Boecio fue aprobado para la diécesis de Pavia por un
decreto de la Sagrada Congregacidn de Ritos el 15 de
diciembre de 1883 y confirmado por el papa Leén XII1.

HI. LA OBRA DE BOECIO

Desde sus origenes, la cultura grecolatina habfa
establecido un sistema educativo basado en Ia distin-
cién entre las «ciencias del nimero» (geometria,
aritmética, miisica, astronomia) y las que hoy denomi-
namos «ciencias humanas»: gramdtica, retdrica y
dialéctica. Con un talento notablemente precoz, Boe-
cio, atin jovencisimo, se propuso un programa met6di-
co y audaz para dar a conocer a los latinos las riquezas
de la cultura griega en la linea de la obra de Marciano
Capella e Isidoro. En una carta dirigida a su suegro
Sfmaco junto con su primera obra, una pardfrasis de la
Arithmetiké eisagogé de Nicémaco de Gerasa?, le
comunica la intencidn de tratar las materias de la cien-

* Sobre las leyendas surgidas en torno a Boecio ¢f. W. Bark,
«The Legend of Boethius'Martyrdon», Speculum, 21 (1946), 312-
317; H. R. Patch, «The Beginnings of the Legend of Boethius», Spe-
culum, 22 (1947), 443-445 y The Tradition of Boethius. A Study of
His Importance in Medieval Culture, Nueva York, 1935, 15.

¥ De institutione arithmetica, edicién de G. Friedlein, Leipzig,
1867 (reed. Francfort, 1966).
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cia que conducen a la filosofia y establece un ambicio-
so programa para traducir al latin y comentar la obra
completa de Aristételes y Plat6n; asf entre 502 y 507
comienza la elaboracién de una serie de obras que ver-
saban sobre las ciencias que componen el quadrivium.
Estos tratados, de los cuales pocos se han conservado,
poseen un cardcter indiscutiblemente diddctico y en
ellos Boecio, como aplicado discipulo, sigue con gran
fidelidad a los maestros griegos, entre los que se
encuentran Euclides, Tolomeo y, sobre todo, el ya cita-
do Nicémaco de Gerasa (siglo 1). El estudio dedicado a
la geometria, segin los Elementos de Euclides, y una
Astronomia, segin el Almagesto de Tolomeo, s6lo nos
ha llegado a través de algunos escasos y discutidos
fragmentos®; queda el estudio anteriormente citado
dedicado a la aritmética. En cuanto a los cinco libros
del De institutione musicae®, es discutido si se trata
también de una parifrasis de una obra de Nicémaco de
Gerasa, o, como opinan algunos estudiosos®, Boecio
actia aqui con mayor libertad y originalidad respecto a
la fuente griega que en las obras anteriores, y quizds
habria que pensar en la influencia de otro autor latino
que bien habria podido ser Albino®.

Sin duda alguna la composicién de estos tratados le
fue de gran utilidad a Boecio en su preparacidn intelec-
tual, pero sus intereses eran sobre todo filoséficos. De

% Un intento de reconstruccidn de la Geometria es el de M. Fol-
kertes, Boethius. Geometria altera. Ein mathematisches Lehrbuch
des Mittelalters, Wiesbaden, 1970. Cf. L. Obertello, Severino Boe-
zio, op. cit., 1, 173 ss.

# Edicién de G. Friedlein, Leipzig, 1867 (reed. Francfort, 1966).
Estudio de conjunto en H. Potiron, Boéce, théoricien de la musique
grecque, Paris, 1960 y H. Chadwick, Boethius, op. cit., 78-84.

% Cf. J. de Vogel, «Boetiana», Vivarium, 9 (1971), 59-76.

%t Esta es la tesis defendida por U. Pizzani en «Studi sulle fonti
del «De Institutione musica» di Boezio», Sacris Erudiri, 16 (1965),
5-164.
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hecho, tras esas primeras obras estaba en su intencién
un proyecto mucho més ambicioso que su prematura
muerte impidié6. El mismo expresé su programa
cientifico en el prélogo a su Commentarii in librum
Aristotelis Perihermeneias® en el que expone el enci-
clopédico programa de traducir al latin y comentar
toda la obra de 16gica, moral y fisica de Aristételes, y a

continuacién hacer lo mismo con la obra de Platén,

para asi poder demostrar, desde una perspectiva fuerte-
mente marcada por el neoplatonismo, la sustancial
compatibilidad entre platonismo y aristotelismo en el
marco de un proyecto unitario del saber humano. De
esta manera Boecio, retomando la obra interrumpida
de Cicerdn de trasladar al latin el pensamiento griego,
se inscribia en un debate que venia siendo frecuente
desde el siglo 11 y que tendia, como mds tarde en el
Renacimiento, a buscar concordancias mds que oposi-
ciones entre los dos sistemas de pensamiento®, Por

2 Ed. C. Meises, Leipzig, 1880, 2, 79-80.

* FEl viejo debate sobre las contradicciones entre Platén y Arists-
teles se intensificaron durante el siglo 1. Los neoplaténicos, con Ploti-
no y su bidgrafo y editor, Porfirio, a la cabeza, consideraban que
existia una armonfa esencial entre ambos filésofos e hicieron los
esfuerzos necesarios para que los platdnicos estudiaran la I6gica aris-
totélica. J4mblico, una generaci6n después, escribi6 un largo comenta-
rio sobre las Categorias de Aristételes en el que incorpord la 16gica de
éste a los esquemnas metafisicos platénicos. En época de Boecio el
neoplatonismo tenia dos centros principales: Atenas, con Siriano, Hie-
rocles y Proclo, marcadamente anticristiana, y Alejandria, con Amo-
nio a Ia cabeza. Aunque Proclo no es citado nunca por su nombre, la
familiaridad de Boecio con muchos de sus escritos es facilmente
demostrable. Aunque su estancia en Atenas no estd comprobada (cf.
supra, T), lo que esté fuera de toda duda es que el programa literario y
educativo de Boecio constituye un fiel reflejo de las pricticas y
presupuestos de estas escuelas neoplaténicas, actitud en la que se
muestra de acuerdo con otros autores latinos como Marciano Capella,
Apuleyo, Mario Victorino, Calcidio o Macrobio. Cf. R. T. Wallis,
Neaoplatonism, Londres, 1972; 1. Hadot, Le probléme du néoplatonis-
me Alexandrin; Hieroclés et Simplicius, Paris, 1978; P. Courcelle, Les
lettres grecques, op. cit.; H. Chadwick, Boethius, op. cit., 16-22.
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otra parte, es muy probable que en su fuero interno
estuviera presente el deseo de volver a dar a Roma la
primacia en el campo de los estudios, lo cual hizo que
se convirtiera en un mediador importantisimo entre las
escuelas griegas de la Antigliedad tardia, herederas del
milenario helenismo, y la Edad Media latina.

En la linea de este proyecto, escribe, utilizando la
traduccién de Mario Victorino, su primera obra,
comenzada quizés en el 500, pero mis probablemente
perteneciente a los afios 504-505*, un comentario, en
forma de didlogo con su amigo Fabio, a la Isagoge de
Porfirio®, una obra fundamental de la formacién
escoldstica desde el siglo m d. C.* No satisfecho con la
traduccién de Mario Victorino, que le parecia tosca y
poco fiel, entre el 508 y el 509 hace €l mismo una tra-
duccién mds literal del tratado, afadiéndole un nuevo
comentario mds amplio, que sirve como introduccién a
otros estudios dedicados a la obra aristotélica del orga-
non en el orden tradicional. Se suceden a continuacién
numerosas obras: De Syllogismis categoricis en dos
libros (505-506), los cuatro libros del comentario a las
Categorias de Aristételes con una traduccién propia
de los mismos (510-511), el Liber de diuisione (510),
dos comentarios al Peri Hermeneias de Aristételes
(con dos comentarios, uno elemental, commentaria

* La cronologia aqui seguida con respecto a las obras de l6gica
de Boecio recoge las conclusiones de L. M. de Rijk, «On the Chro-
nology of Boethius” Works on Logic II», Vivarium, 13 (1965), 1-49
y 125-162.

* Edicién de S. Brandt, Corpus scriptorum ecclesiasticorum
latinorum, 48, Viena, 1906.

% Hay que tener presente que Boecio no tenfa un conocimiento
directo de los antiguos comentarios a Aristételes, los de Alejandro de
Afrodisias, Aspario o Hermipo. Si los cita, es a través de Porfirio,
como ha demostrado M. Bidez («Bo&ce et Porphyre», Revue belge
de philologie et d’histoire, 2 [1923], 109-201). No hay duda de que
ley6 comentarios posteriores como los de Jamblico, Temistio, Siria-
no de Atenas y, sobre todo, los de Amonio.
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minora, de 512 en dos libros y otro, commentaria
maiora, de 515-516 en seis libros y traduccién pro-
pia)’’, y a partir de 516 tres libros De hypotheticis
syllogismis™®, cuatro libros De topicis differentiis®, la
Introductio ad syllogismos categoricos®, traducciones
de los escritos aristotélicos Topica, Elenchi sophistici,
Analytica priora y posteriora®, monograffas €stas de
temdtica l6gica y retérica que, aunque fieles a los
maestros griegos, ponen de relieve una mayor auto-
nomia y originalidad de Boecio. Finalmente vuelve su
interés hacia un autor que antes que él intenté demos-
trar la eficacia de un contacto productivo entre la cultu-
ra griega y la latina, y escribe en seis libros un comen-
tario in Ciceronis topica® (518-520).

Todas estas obras tuvieron una notable repercusion,
pero de manera particular la traduccién y comentario
de las Categorias y el Sobre la Interpretacion aristoté-
licos, que junto con la traduccién de la Isagoge de Por-
firio se convirtieron en el manual de la 16gica (logica
vetus) del Medievo®.

En términos generales, es preciso notar que los tra-
tados y comentarios citados no son exclusivamente
16gicos*. En ellos, es cierto, la 16gica tiene la funcién

¥ Edici6én de K. Meiser, Leipzig, 1877. La traduccién estd reco-
gida en L. Minio-Paluello, Aristoteles Latinus I, Brujas, 1965, 1-38.

#* Edicién de L. Obertello, Brescia, 1969.

* Edicién en Migne, Patrologia Latina, vol. 64, 1173-1216.

% Edicién en Migne, Patrologia Latina, 64, 761-794.

“ Las traducciones de Boecio de la Isagoge de Porfirio y de las
obras mencionadas de Aristételes (salvo Analytica posteriora) han
sido editadas por L. Minio-Paluello en Aristoteles Latinus, 1, 11, 1,
V'y VI, Brujas, 1961-1975.

“ Edicién en Migne, Patrologia Latina, vol. 64, 1039-1169 y J.
C. Orelli y J. G. Baiter, M. Tulli Ciceronis Opera Omnia, V, |,
Zurich, 1833, 269-388.

# Cf. J. Shiel, «Boethius’ commentaries on Aristotle», Mediae-
val and Renaissance Studies, 4 (1958), 234-266.

*  Sobre la obra l6gica de Boecio, cf. H. Chadwick, Boethius, op.
cit., 108-173
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de introducir a la metafisica, y ésta a su vez estd
impregnada de 16gica. Hacen igualmente acto de pre-
sencia otros sectores esenciales de la reflexién filos6fi-
ca, como la ética o la teologia natural. En esta visién
de la filosoffa confluyen las grandes corrientes especu-
lativas del pasado, el Platonismo, el Aristotelismo, el
Estoicismo y el Neoplatonismo. Esta pluralidad de
fuentes es comprensible en una época como la de Boe-
cio que no permitia otra filosofia que la sincrética, esto
es, aquella que estuviera basada en una tentativa si no
de conciliacién, al menos de salvacién de las distintas
corrientes del mundo cldsico®. -

Sin embargo, lo cierto es que existe una gran contro-
versia, atn no resuelta, sobre las fuentes de las que
Boecio se valié en sus obras sobre I6gica. Aunque vol-
veremos a referirnos a este problema al tratar de la Con-
solacion, de una manera general es posible afirmar que
las posturas de los estudiosos se dividen en dos grupos:
aquellos que, como P. Courcelle, ven sobre todo la
influencia de Amonio, con el que habria estudiado
Boecio en Alejandria, y quienes, con mds o menos
reservas, se inclinan a favor de la influencia de Proclo®.

La enumeracién de la obra de Boecio habria queda-
do incompleta si la publicacién de un fragmento de una
obra histérica de su contempordneo Casiodoro* no
hubiera confirmado la autenticidad de una serie de tra-

“ Desde esta perspectiva, como sefiala H. Chadwick, Boethius,
op. cit., 251, podemos considerar a Boecio un «humanista» en el sen-
tido cldsico de la palabra, es decir, un hombre que valora de manera
general la literatura, la filosoffa y, en especial, a Platén y a Arist6-
teles.

“ Cf. J. Shiel, «Boetius’ commentaries on Aristotle», Medieval
and Renaissance Studies, 4 (1958), 216-244; L. Minio-Paluello,
Opuscula: the Latin Aristotle, Amsterdam, 1972; L. M. De Rijk, On
the Cronology, op. cit,, 125 ss.

¥ Cf. H. Usener, Anecdoton Holderi: ein Beitrag zur Geschichte
Roms in ostgothischer Zeit, Bonn, 1877 (reed. Hildesheim, 1969).
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tados teolégicos que durante toda la Edad Media fue-
ron atribuidos a Boecio y la critica se habia negado a
atribuirle bajo el supuesto de la incompatibilidad entre
la Consolacidn pagana y una militancia cristiana
activa®. Sin entrar ahora a debatir el problema del cris-
tianismo de Boecio, sobre el que volveremos més ade-
lante, hay que sefialar que, desde los estudios de Krieg
y sobre todo de Usener®, ha sido desestimada esa tesis
y en la actualidad, con la exclusién del De fide catholi-
ca, existe acuerdo absoluto en considerar auténticos
cuatro tratados teoldgicos que Boecio habria escrito
entre los afios 512-520: De trinitate, en forma de carta
a su suegro Simaco; Utrum Pater et Filius et Spiritus
Sanctus de divinitate substantialiter praedicentur,
dedicado a Juan, uno de los ocho didconos de Roma y
que probablemente deba ser identificado con el futuro
papa Juan I; Quomodo substantiae in eo quod sint,
bonae sint, cum non sint substantialia bona (también
llamado De hebdomadibus) y un Liber contra Euty-
chen et Nestorium™®.

Es obligado hacer notar que en estas obras se expo-
ne una teologia fuertemente dialéctica, es decir basada
en una metodologia l6gica y profundamente imbuida
de la metafisica neoplaténica; sin embargo, no hay que
pensar por ello que Boecio se vio movido exclusiva-
mente por motivos especulativos. Los temas tratados
por él, la discusién sobre la naturaleza de Cristo y

“ En especial la tesis fue sostenida por Gottfried Amold en su
Impartial Church History to the Year 1688, Londres, 1700, I, VI, 3,
7, y era atin defendida a mediados del xix por F. Nitzsch (Das Sys-
tem des Boethius und die ihm zugeschriebenen theologischen Schrif-
ten, Berlin, 1860). )

“ Cf. H. Krieg, «Uber die theologischen Schriften des Boet-
hius», Jahresbuch des Gittesgeschichte, 1884, 23-52 y Usener,
Anecdoton Holderi, op. cit. -

% Traducci6n italiana de L. Obertello en Boezio: la Consolazio-
ne della filosofia. Gli opuscoli teologici, Mildn, 1979.
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sobre la Trinidad eran temas vivos en su tiempo y
actuaban de manera directa sobre las relaciones entre
el mundo oriental y el occidental, no podian por tanto
dejar indiferente a un aristécrata romano que ademds
pertenecia a una familia cristiana desde hacia tiempo.
De hecho en el afio 482 Acacio, patricarca de
Constantinopla, habfa intentado poner fin al enfrenta-
miento entre eutiquianos y nestorianos, dos facciones
heterodoxas opuestas, emitiendo, infructuosamente, un
Enoticon o «edicto de unién», que en lugar de suprimir
las hostilidades las aumentaron. Excomulgado por el
papa Félix III, comenzé asf un cisma de dificil solu-
cién que sélo el papa Hormisdas pudo solucionar en
519 con una férmula de compromiso aceptable para
ambas partes. En un contexto semejante, la obra teols-
gica de Boecio, como acabamos de decir, se explica
perfectamente si tenemos en cuenta que se trataba de
un ciudadano romano, consciente de los problemas de
su tiempo y fuertemente implicado en la vida politica,
civil y religiosa de su época’'.

IV.LA CONSOLACION DE LA FILOSOFfA

Durante el tiempo en que se encontraba prisionero
en Pavia aguardando la ejecucién de la sentencia de
muerte, no es dificil imaginar que Boecio lamentara su
suerte, se abandonara a la desesperacién y se cuestio-
nara la existencia de una justicia, sobre todo divina. A
todas las preguntas que se le plantearon respondié con
una reflexién y didlogo interior con su inspiradora, la
Filosoffa. Naci6 asf su tltima obra y sin duda la m4s
original, que, como la primera que escribié, toma la

' Sobre la obra religiosa de Boecio, cf. H. Chadwick, Boethius,

op. cit., 174-222.
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forma de un didlogo, la Consolacion de la Filosofia,
auténtico testamento filos6fico que este autor dejé a la
posteridad y a la que durante todo el Medievo el
pensamiento occidental consideré como necesario
punto de referencia.

Una primera cuestién que no deja de causar admira-
cién atafie a las condiciones en las que Boecio escribié
esta obra. Segiin acabamos de mencionar, se encontra-
ba en la prisién, no en su documentada biblioteca de
Roma, sin més apoyo, probablemente, que material
sobre el que escribir y un instrumento de escritura. Sin
embargo, la Consolacion, como han puesto de relieve
los trabajos de Peiper, Hiittinger, Galdi, Cooper y Gru-
ber®, estd llena de alusiones a textos poéticos y filos6-
ficos precedentes. Este hecho, sin embargo, no debe
ser motivo de sorpresa si se recuerda que Boecio,
como todos los antiguos letrados®, tenfa a su disposi-
¢idn, en su memoria entrenada desde la infancia, los
textos cldsicos. Se da la circunstancia de que en los
otros libros por €l escritos habia trabajado como filSlo-
go, como un erudito, mientras que en la prisién, redu-
cido a su memoria, acude a aquellos textos que son de
su predileccién y le proporcionan los recursos que
necesita, convirtiéndose asi en «autor», en «creador».
Quizds esta circunstancia interviniera en que, como se
ha puesto en repetidas ocasiones de relieve, la Conso-
lacion sea la obra mdas original de este autor, quien,
entre otras cosas, nos ensefia, con tanta autoridad hoy
como en el siglo vi, que la Gnica cultura fértil, oral o

2 Cf. H. Hiittinger, Studia in Boethii carmina collata, Regens-
burg, 1899-1902; M. Galdi, Saggi boezian:, Pisa, 1938; L. Cooper, A
Concordance of Boethius, Cambridge, Mass., 1929; J. Gruber, Kom-
mentar zu Boethius, De consolatione philosophiae, Berlin-Nueva
York, 1978. Cf. también el indice de Fontes et similia de ]a edicién
de L. Bieler (111-121).

s Cf. H. 1. Marrou, Historia de la educacién en la Antigiiedad,
Buenos Aires, 1976’
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escrita, es la que llevamos en nosotros mismos, los tex-
tos sembrados en nuestra memoria, y cuyas palabras se
convierten en fuentes vivas ante la adversidad™. |

La obra se halla dividida en cinco libros en los que
van alterndndose diversas composiciones en verso de
distintos metros con pasajes en prosa; cada uno de
estos libros, con excepcidn del iltimo, termina con una
composicién en verso.

El libro primero comienza con un poema en el que
Boecio, encarcelado, enfermo y hundido en el sufri-
miento, trata de buscar consuelo dando rienda suelta a
su tristeza en versos elegfacos en los que invoca a la
muerte como liberacién. Rodeado por las Musas que le
inspiran su lamento, se le aparece la Filosofia bajo la
forma de una mujer de rostro venerable y majestuoso,
dotada de una mirada penetrante que encolerizada des-
pide a las Musas profanas que rodeaban el lecho y se
lamenta ella misma, también en forma de cdntico, del
confuso estado de Boecio, quien enfermo y sumergido
en una especie de letargo, no la reconoce; le enjuga las
ldgrimas y le anuncia que ha venido con la intencién
de ayudarlo. El enfermo reconoce entonces a su anti-
gua «nodriza» y compaifiera de juventud: la Filosofia
{d 3)*. Comienza a continuacién un didlogo, en reali-
dad un mondlogo, en el que con la ayuda de diversos
exempla lo conduce al camino de la anamnesis. La
Filosofia recuerda a Boecio cémo su persecucién ha
sido frecuente en otras €pocas y le muestra las injusti-
cias sufridas por otros muchos filésofos como Sécra-

* Cf. M. Fumaroli, «Preface», en Boéce. Consolation de la Phi-
losophie, Paris, 1989, 25,

% La Filosoffa como motivo literario en la Consolacion ha sido
recientemente tratado por dos grandes conocedores de la obra de
Boecio, P. Courcelle («Le personnage de Philosophie dans la littéra-
ture latine», Journal des Savants, 1970, 209-252) y J. Gruber («Die
Erscheinung der Philosophie in der Consolatio Philosophiae des
Boethius», Rheinische Museum, 112 {1969], 166-186). Cf. infra.
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tes, Anaxdgoras, Zenén, Séneca, Canio y Sorano. El

despertar del letargo conduce a que la injusticia padeci-

da sea sentida por Boecio de un modo mds intenso
todavia, s6lo que no se pierde ahora en lamentos sino
que justifica su causa, exponiéndosela a la Filosoffa. El
lamento que de él brota, por dltimo, en la mds impor-
tante poesia del comienzo (I m. 5) es una oracién en la
que expone su deseo de que Dios asegurase también en
la tierra, entre los hombres, aquel firme orden de los
cielos del que sélo el mundo del hombre se ve excluido.

En realidad, la mayor parte del libro primero consis-
te en una apologfa de la actividad politica de Boecio
centrada en una larga protesta por su inocencia unida a
un indisimulado desprecio por el rey barbaro Teodori-
co y la cobardia de los senadores. Boecio enumera sus
desgracias, su juvenil dedicacién a la cultura y a la
politica, la entrega y desinterés en su conducta, la ani-
mosidad que se gand en los ambientes cortesanos, la
falsa acusacién y la injusta condena. Por ello no
encuentra explicacién al desorden que parece imperar
en las cosas humanas, desorden que resulta contra-
dictorio con la existencia de un Dios bueno y justo. La
Filosofia, haciendo uso de la mayéutica socrética, res-
ponde planteando oportunas preguntas a su antiguo
discipulo con la intenci6én de recordarle su verdadera
naturaleza, el origen del hombre, de la creacién y los
medios de los que se vale la Providencia para gobernar
el mundo. Su persona no estd en manos de los hom-
bres; sujetos a los cambios y mutaciones de la vida
politica, sino en la del Uno, el tnico rector y rey como
en el verso de Homero que Aristdteles cita también en
su Metafisica. L.a obediencia a su justicia es la libertad.
Nada puede alienar a Boecio del reino de Dios salvo su
propia voluntad. Queda entonces Boecio dudoso y
apesadumbrado y la Filosofia promete iluminarlo y
guiarlo hacia el descubrimiento de la verdad de la que
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se ha apartado. Aparece en este canto un motivo que
estard presente a lo largo de toda la obra: la infelicidad
de Boecio, generalizada y considerada como una con-
secuencia de la condicién de la humanidad.

Se podria decir que el tema que compendia el
mundo especulativo de Boecio es el del orden césmico,
estable y libre de bruscos cambios. Sobre esto vuelve
unay otra vez, en prosa y en verso, tomando como pre-
texto algunas de sus manifestaciones mds evidentes: el
curso inmutable de los astros, la alternancia regular de
las estaciones, el ritmico fluir del mar.

El libro primero de la Consolacién se limita al
diagnéstico de la enfermedad moral de Boecio, diferen-
ciada de la enfermedad fisica representada por la pérdi-
da de sus bienes y de la libertad. La Consolacion pro-
piamente comienza con el segundo libro, casi todo él
de inspiracion estoica, con numerosos paralelos en las
Cuestiones Tusculanas de Cicer6n, en la Consolacién a
Apolonio de Plutarco y, especialmente, en Séneca. La
exhortacién a la conversién filosé6fica (protreptikos),
que es realmente el objetivo del libro primero, asciende
gradualmente desde el moralismo estoico hasta la
visién metafisica platénica de un ordenamiento divino
del aparentemente cadtico mundo. Centrdndose en la
esencia de la Fortuna, con sus paradojas, la Filosofia
demuestra a su discipulo la inconsistencia, inestabili-
dad y peligrosidad de esta ciega potencia. La Fortuna
es, por su propia esencia, mutacién. La Fortuna misma
apela en una prosopopeya a su derecho y esencia de
cambiar continuamente. Pero es sobre todo la conside-
racién de la felicidad externa la que conduce a reflexio-
nar ciianto de esencial queda todavia en Boecio. Le
recuerda que ha sido privilegiado més que muchos
otros por la ciega potencia, pues tiene mujer, hijos que
le han dado alegrias, una casa importante y desempefié
cargos influyentes a una edad que a otros mucho mayo-
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res le estuvieron negados. Son por tanto injustas sus
recriminaciones. En este punto demuestra la Filosofia,
en forma de diatriba, el caracter falaz de los bienes
terrenales que, incluso cuando abundan, no llegan a
colmar las necesidades del espiritu humano. Demuestra
que los llamados bienes de la Fortuna no son en reali-
dad bienes, ni merecen tal denominacion pues son
meras apariencias; asi sucede con las riquezas, que
hacen perder la tranquilidad y exponen a los poseedo-
res al peligro; lo mismo se podria decir a propésito de
los cargos y del poder, que son merecedores de respeto
y aprecio no en s{ mismos, sino en virtud de aquellas
personas que los ejercen. Vacia y ridicula aparece la
ambicién por la gloria, si el hombre compara su infinita
pequefiez con la infinita grandeza del espacio y del
tiempo. Sin embargo la Fortuna puede ayudar al hom-
bre, y eso sucede cuando se muestra tal como es, cuan-
do desvela su verdadero rostro; por esta razén Boecio
puede sentirse afortunado, y Ia Filosoffa le recuerda su
auténtica condicién y la vanidad de sus lamentos. La
Fortuna sélo es util cuando es nuestra enemiga. Enton-
ces es cuando se revela su verdadera esencia y Ileva a
la verdad. El poema que concluye el libro segundo es
un himno de exaltacién al amor que une el cosmos e
impide su desintegracién. El equilibrio providencial
entre los diversos elementos del mundo, un tema carac-
terfstico de la filosofia estoica, reaparecerd en otros
poemas de la Consolacion®. El poema sefiala precisa-
mente la transicién de una ideologfa plenamente estoi-
ca a una metafisica de inspiracién platénica.

Que esta desvalorizacion de la realidad es algo pro-
visional lo demuestra el libro tercero, tal vez el més

<% Cf HIm. 2y IV, m. 6, aunque desde Posidonio (s. 1 a.C) la
defensa del orden de la Providencia habia dejado de ser una carac-
teristica exclusiva de los estoicos al ser incluida también en la filo-
soffa neoplaténica.
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filosofico y el més sutil de todas las secciones del dia-
logo®. Incluye un gran himno cosmogénico (III m. 9),
una larga discusién sobre los bienes terrenales (HI 3-
9), los intrincados argumentos platdnicos de III 12 y un
enigmdtico poema sobre Orfeo (III m. 12). La
argumentacion es mds cerrada y rigurosa y tiene como
tema central la Felicidad, la uera felicitas, el sumo bien
que retine en si a todos los demds. Comienza la Filo-
soffa a emplear una terapia més enérgica. El sentido de
toda aspiraci6én humana que quiere significar algo dis-
tinto en las cosas de la realidad, trascender en ellas
algo mds alld de si mismas, un algo que tiene que ver
con la propia esencia. Esta vuelta de la mirada es al
mismo tiempo liberacién de la caverna y de la reminis-
cencia. El cardcter platénico de este libro y la crecida
capacidad de recepci6én de Boecio, permiten también
aquf un lenguaje mas rigido y severo de ideas y el esti-
1o del diglogo platénico. Pero se trata de un platonismo
romano, en el que la anamnesis no es evocacién de las
formas eternas, sino autorreflexién. Esa aspiracion, que
manifiestan todos los seres siguiendo la ley natural y
universal, a la felicidad (beatitudo), definible como un
estado de perfeccién por la posesién de todos los bie-
nes, queda definido por aspectos plenamente romanos:
riquezas, honores, poder, gloria, placeres (opes, hono-
res, potentia, gloria, uoluptates), son ciertamente bie-
nes, pero parciales, imperfectos y sobre todo, incapa-
ces de cumplir las aspiraciones humanas. Por otra
parte, son también fuente de inquietud, desilusion,
ansiedad y envilecimiento si se buscan como valores
absolutos. Con el apoyo de diversos exempla sacados
de la historia antigua y de la experiencia personal de

7 Cf. K. Biichner, «Bemerkungen zum Text der Consolatio Phi-
losophiae des Boethius», Hermes, 75 (1940), 279-297; F. Klingner,
De Boethii, op. cit., 23-84 y P. Courcelle, Les lettres grecques en
Occident. De Macrobe a Cassiodore, Parfs, 19482, 295-318.
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Boecio, concluye con un juicio negativo sobre los bie-
nes terrenales. Una cita de Aristételes que hace Boecio
y su estrecho paralelo en el Protrepticus de Jdmblico
muestra que Boecio, directa o indirectamente, sigue a
Aristételes en su exhortacién al estudio de 1a filosoffa.
Por consiguiente, continda Boecio, si estos bienes
imperfectos no son capaces de aportar al hombre la
felicidad, a la que aspiran todos los seres por naturale-
za, es preciso que exista un bien perfecto en el que se
encuentre la verdadera y perfecta felicidad. Y ese bien,
que no estd formado por partes, sino que consiste en la
misma unidad, no es otro que Dios, ser perfecto y
sumo bien cuya posesién es la auténtica y completa
felicidad. De esta manera, Dios representa el fin al que
todos los seres, consciente o inconscientemente, aspi-
ran y por esta razdn hay que elevar el espiritu hacia la
fuz, no bajarla hacia las tinieblas, como hizo Orfeo al ir
a buscar a Eurfdice, (cuyo mito es narrado en III m.
12)®. Con esto se da una respuesta a las preguntas del
comienzo, con un 4gil juego el pensamiento se vuelve
de un lado a otro en unos pocos conceptos que desarro-
Ilan ]a idea de lo sumo como propio de la divinidad,
poniéndolo en relacién con la misma. Las palabras
deben ser iguales a la cosa, como dice Platén. Desde el
punto de vista del lenguaje se representa simbdlica-
mente en este serio juego la visién del dnico ser divino
hacia el cual quiere trascender todo como meta de la
felicidad. Todo cuanto se rebela contra este ser y su
orden no puede alcanzar la meta, en realidad, no es
nada. Asf se concluye, entre otras cosas, la obra: esta
nada tiene ciertamente su significacién para todo aquel
que no logra o no es capaz de asentar su vida en este

% Segin F. Klingner (De Boethii, op. cit., 75) el poema es bdsi-
camente una reinterpretacién 6rfica del mito platénico de la caverna
(cf. Repitblica, libro VII), una opinién que no es enteramente com-
partida por P. Courcelle, La Consolation, op. cit,, 161.
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marco supremo. Asi nace la duda en Boecio, que ha
despertado a la vision suprema. Estas dudas filoséficas
quedaran aclaradas en los dos dltimos libros de la .Con-
solacion. Punto central de este libro y resumen de toda
la primera parte de la obra es el poema 9, en el que
Boecio expone en 38 densos hexdmetros la cosmologia
platénica que aparece en el Timeo. El himno, una
reminiscencia de los himnos neoplaténicos sobre la
teologia césmica caracterfstica de Sinesio de Cirene y
Proclo, expone las ideas cosmolégicas procedentes de
Platén y del comentario de Proclo®.

_El libro cuarto trata el problema de la presencia del
mal en el mundo y el de su poder. Esta presencia es
lamentada por Boecio, que la encuentra inexplicable,
sobre todo una vez que se ha admitido la existencia de
un Dios, sumo bien, que gobierna todas las cosas y que
constituye el fin hacia el que todo se dirige. Mayor per-
plejidad causa aiin el hecho de que, bajo este gobiemno,
los malvados triunfen y los buenos sean perseguidos. A
las preguntas de Boeclo, la Filosofia responde con una
serie de argumentos, procedentes en lo esencial de las
paradojas del Gorgias platénico, que demuestran que, a
pesar de las apariencias, los malvados son siempre
débiles e infelices, mientras que los buends por el con-
trario son fuertes y felices. Precisamente en la medida
en que los malvados, movidos por la ignorancia y las
pasiones, se apartan de aquello que constituye el fin de
todas las cosas, o sea del bien, dejan de ser hombres, es
decir pierden la dignidad humana (humanitas). Resulta
por tanto que el bien constituye por sf mismo una
recompensa para los buenos y el mal un castigo para

# La funcién cardinal del poema se manifiesta también en los

poemas. Lo que un critico ha llamado «un didlogo entre la argumen-
tacién racional y la poesia» cambia y tras Il m. 9 la poesia parece
relegada «al papel de un coro moralizante» (c¢f. W. Wetherbee, Pla-
tonism and Poetry in the Twelfth Century, Princeton, 1972, 74-82).
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los malvados. Sin embargo, a pesar de esta realidad, las
personas consideran que son males el destierro, la
pobreza, la prisién, y, por el contrario, que son bienes
la riqueza y la libertad. En la medida en que el proble-
ma moral del mal es analizado por Boecio, la Consola-
cion alcanza su climax en la exégesis del Gorgias. Pero
a partir de] poema 4 de este libro se produce un cam-
bio: del escandalo producido por la maldad que aparen-
temente queda sin castigo pasa Boecio a la discutida
cuestién del destino y de la libre eleccidn. Para aclarar
esta cuestién, la Filosoffa, siguiendo a los neoplaté-
nicos, y en especial a Plotino, diferencia entre el Desti-
no y la Providencia, entre aquello que entra en el orden
ideal del Destino y aquello que es la expresion del
orden de la Providencia. Esta es eterna, simple, inmé-
vil; el Destino, puntual, complejo, mutable. Por esta
razén, si todo cuanto sucede en el mundo depende de
un orden divino, toda Fortuna es buena, ya sea favora-
ble o adversa. La Filosofia reconoce también que la
injusticia y el mal no son completamente eliminables
del mundo, y postula asimismo una vida ultraterrena
que restablezca el equilibrio turbado, subrayando la
extrema dificultad que la mente humana encuentra para
reconocer el orden providencial que regula el universo.
Por esta razén nuestros juicios estdn errados sobre
aquello que constituye el bien y el mal: al no poder
conocer las {ntimas motivaciones de las acciones huma-
nas, emitimos juicios superficiales sobre ellas. En reali-
dad, los bienes de los malvados son falsos, mientras
que la infelicidad de las personas justas son medios que
tienen como finalidad su salvacion. El problema, dice
1a Filosofia, es motivo de sorpresa para nosotros porque
desconocemos los designios con los que actia Dios
para nuestro bien. El libro termina con un poema lleno
de reminiscencias de las tragedias de Séneca sobre los
sufrimientos de Agamen6n, Ulises y Hércules.
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Una cuestién atin mds dificil es la que plantea el
libro quinto: cdmo se armoniza la libertad de la volun-
tad con la «presciencia» divina, cuesti6n en la que resu-
me muchos de los temas de su segundo comentario
sobre el De interpretatione aristotélico. Una vez resuel-
to el problema del «azar» (casus), que, segiin la Filo-
soffa, tampoco escapa al orden providencial, puesto que
estd determinado por un preciso, aunque impredecible,
concurso de causas, es examinada la inconcebible para-
doja que Boecio encuentra entre la «presciencia» divina
y la «libertad de eleccién» del hombre. Si Dios tiene
conocimiento previo de todo cuanto ha de suceder, y no
puede equivocarse, es necesario que suceda aquello que
él ha previsto; por otra parte, si los acontecimientos
pueden cambiar en distinto sentido, entonces la pres-
ciencia divina serfa una mera opinidn; finalmente, si los
hechos tienen lugar tal como han sido previstos por
Dios, 1a libertad de eleccién queda totalmente destruida.
Después de precisar con rigor los términos de la cues-
ti6n, la Filosofia resuelve la antinomia remitiéndose a la
doctrina de origen platénico-aristotélico, con connota-
ciones originales, de los grados del conocimiento: cada
naturaleza tiene un modo especifico de conocer, que
viene determinado no por el objeto conocido, sino por
el sujeto que conoce. De ahf deriva que la Inteligencia
divina conozca las cosas de un modo distinto de como
las conoce la razén humana. No existe por tanto ningu-
na paradoja si Dios, en su eterno presente y ajeno a la
sucesién temporal, puede contemplar simultineamente
todas las cosas en un eterno presente. En esta dimen-
sién por tanto no se puede hablar de presciencia de las
cosas futuras, sino de ciencia de cosas eternamente pre-
sentes. Esta ciencia no influye sobre los caracteres dis-
tintivos de las cosas: los acontecimientos necesarios
serdn vistos por Dios como necesarios, los libres como
libres, sin que su vision cambie en nada sus naturalezas.
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De esta manera queda perfectamente salvaguardada la
libertad de eleccién y con ella la responsabilidad huma-
na, fundamento y presupuesto indispensable de la
moralidad. De un modo que puede parecer brusco, ter-
mina la Filosoffa con una exhortacién al cultivo de la
virtud, y recordando el deber que tiene el hombre de ser
honesto desde el momento en que actda «ante los 0jos
de un juez que todo lo ve». Ante nuestros ojos se ha
desarrollado un drama. Boecio estd ya curado, no se
siente herido, apartado, desterrado, sino levantado hacia
el eterno orden del espiritu del cual s6lo puede deste-
ITarse uno mismo.

Si bien es cierto que los argumentos y razonamien-
tos que ocupan estos cinco libros no estdn expuestos en
un orden rigurosamente l16gico, dejan entrever® tres
partes, a través de las cuales se desarrolla el argumento
general constituido por la consolacién del afligido Boe-
cio, consolacién que es presentada, incluso mediante
los términos empleados, como la curacién de un enfer-
mo®. Las tres causas de su enfermedad son: a) Boecio
se cree despojado de todos los bienes de la vida; b)
ignora el fin de las cosas (quis sit rerum finis); c) ha
olvidado el modo como se gobierna el mundo (quibus
gubernaculis mundus regatur). Alcanzados estos obje-
tivos, se cumple asi el programa racional que la Filo-
sofia se habia propuesto al principio del didlogo cuando
habia probado a Boecio que no era desventurado, ni
infeliz, ni estaba abandonado por la divina Providencia.

A pesar de este cumplimiento, se ha puesto en tela
de juicio el hecho de que la obra estuviera completa.
Diversas alusiones en el interior de la obra hiceron

% Cf. G. Semeria, «ll cristianesimo di Severino Boezio rivendi-
cato», Studi e documenti di storia e diritto, 21 (1900}, 61-178.

¢ Cf. W. Schmid, «Philosophisches und Medizinisches in der
Consolatio des Boethius», en Festschrift Bruno Senell, Munich,
1956, 113-144.
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pensar que el De consolatione estaba incompleto por-
que debfa relacionarse con un De consolatione theolo-
giae en la que el autor habria expuesto los validiora
remedia a los que constantemente estaba haciendo alu-
sién. La hipétesis se basa fundamentalmente en las
palabras que pronuncia la Filosofia cuando, después de
haber recordado los supplicia animarum post mortem
(IV 4) afiade: sed nunc de his disserere consilium non
est. Para demostrar una supuesta falta de terminacién
de la obra y la intencién de tratar el tema en otro libro
o tratado no es suficiente esta argumentacién, que de
hecho carece de un fundamento sélido, como tampoco
lo son apoyarse en el empleo de futuros (ostendam,
affigam), que en realidad se refieren a las partes que
siguen a continuacién®.

V.LA TRADICION LITERARIA Y FILOSOFICA DELA
CONSOLACION

Aunque, como hemos visto, 1a estructura de la Con-
solacion es relativamente clara, la obra ha dado origen a
numerosos problemas referidos especialmente a la
forma literaria, a las fuentes y a la esencia'misma de su
contenido. El andlisis de la forma literaria de la Conso-
latio ha mostrado c6mo en esta obra se produce una sin-
tesis de diferentes géneros. La misma consideracién
puede hacerse a propésito de la representacion de la
Filosoffa. El drama alegérico que se desarrolla en el
desolado escenario de una celda y tiene como protago-
nistas a Boecio y a una aparicidn femenina, la Filosoffa,

¢ El principal defensor de la tesis sobre la no terminacién de la
Consolacién es H. Trinkle, «Ist die Philosophiae consolatio des
Boethius zum vorgesehenen Abschluss gelangt?», Vigiliae Christia-
nae, 31 (1977), 148-156, pero sus argumentos han sido sobradamen-
te rebatidos. Cf. J. Gruber, Kommentar, op. cit., 23 y IV m. 7 n. 136.
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plantea la pregunta, como ha sugerido F. Klingner®*de
si pese a la confluencia de géneros que menciondbamos
y que serd analizada més adelante, la obra no podria ser
considerada como una especie de «apocalipsis» y cuan-
to dice la Filosofia no serfa sino una suerte de revela-
cién mistica. La descripcidn inicial de la Filosoffa (I 4,
128 ss.) y su aparicién puede ser en efecto relacionada
con las frecuentes teofanfas divinas que desde la apari-
cién de Atenea tras Aquiles en la lliada (I, 194.202)
abundan en la literatura griega, asf como con muchos
otros ejemplos de la literatura hebrea; pero es especial-
mente a finales del siglo 11 cuando el apocalipsis se con-
vierte en un género favorito tanto entre los cristianos
como entre los paganos. El Poimandres de Hermes
Trismegisto comienza exactamente como la Consola-
cion. Y entre los cristianos, el Pastor de Hermas descri-
be una serie de visiones, adn més concretas que las de
Hermes. Aunque este género cae progresivamente en
desuso, atin se mantiene en vigor en el siglo v como
muestra el poema De nuptiis Philologiae et Mercurii de
Marciano Capella, que Boecio conocid, o las Mitolo-
giae de Fulgencio, probablemente anteriores a éste.

Sin embargo, si tomamos el término «apocalipsis»
en su significado estricto, esto es, como la denomina-
cién de un género literario de origen judaico caracteri-
zado por un particular misticismo, no parece apropiado
aplicarlo a la obra de Boecio®. De hecho, a pesar de un
cierto paralelismo en la descripci6n de la Filosofia y de
la mujer como representacién de la Iglesia, las diferen-
cias se ponen de manifiesto al comparar la Consola-
cion con el ya citado Pastor de Hermas, una obra cris-
tiana claramente apocaliptica. La Filosofia no es el

® Cf. F. Klingner, De Boethii Consolatione Philosophiae, Berlin
1921, 116 ss.

% Ch. Mohrmann, Introduzione en La Consolazione della Filo-
sofia, trad. y notas O. Dallera, Mildn, 19912, 20. -
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equivalente de la Inteligencia divina o del Angel de
Dios tradicional en los apocalipsis. Si durante algiin
tiempo se mantiene la ambigiiedad, finalmente Boecio
nos presenta de manera muy explicita que la Filosoffa
representa la sabidurfa humana, tal como los grandes
filésofos la llevaron a la perfeccién y como ella reco-
noceenV 1, 4.

Por otra parte, no resulta descavellado pensar que la
puesta en escena de la Consolacidn estd mds relaciona-
da en sus origenes con formas literarias de la Antigiie-
dad clésica que con el mundo judaico-cristiano. La lite-
ratura en la que el narrador es un prisionero tenia ya
una larga tradicién que se remonta a la Apologia y al
Critén de Platén, didlogos en los que Sécrates se
encuentra tambien en prisién; en Roma fueron obras
escritas en el exilio las Tristia y las Epistulae ex Ponto
de Ovidio y, como veremos, la prisién y el exilio son
tépicos comunes de la literatura consolatoria, pero
también entre neoplaténicos y primeros cristianos,
cuando describe su condicién en este mundo, en el que
el alma, prisionera del cuerpo, es exiliada de su patria
espiritual®. Entre los cristianos esta literatura toma la
forma de teodicea, como sucede en el De laudibus Dei
de Draconcio, escrita a fines del siglo v, ‘en la que su
autor, tras haber sido hecho prisionero por los vinda-
los, recuerda su desgracia personal.

Junto a estos precedentes existen, ante todo, relacio-
nes innegables con la «prosopopeya», la figura retérica

“ Sobre la filiacién plat6nica de Boecio, cf. E. K. Rand, «The

First of The Scolastics» en Founders of the Middle Age, Cambridge,
Mass, 1928, 160 y 201-202, P. Courcelle, «Tradition platonicienne
et traditions chrétiennes du corps-prison (Phédon 62b; Cratyle
400c)», Rev. Etud. Lat., 43 (1965), 406-443; «L.’ame en cage», en
Parusia. Studien zur Philosophie Platons und zur Problemgeschichte
des Platonismus. Festgabe fiir J. Hirschberger, Francfort, 1965,
103-116; «Le corps-tombeau (Platon, Gorgias 493a; Cratyle 400c;
Phedre 250c¢)», Revue Etud. Anc., 68 (1966), 101-122,
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que consiste en la representacién de ideas abstractas
bajo forma humana. Desde los comienzos de la litera-
tura, tanto en Grecia como en Roma, esta figura litera-
ria habfa adquirido un puesto de importancia en las
descripciones de los suefios y visiones y durante
mucho tiempo su uso se generaliz6, aunque en una pre-
sentaci6n mds estética, menos dramdtica. En la literatu-
ra cristiana se pueden encontrar ejemplos de prosopo-
peyas de este tipo, como en la imagen de la Paciencia
representada por Tertuliano (De patientia, 15, 4); tam-
bién en las primeras obras filoséficas de Agustin es
empleada la personificacién de la Filosofia (Solil, 1, 1)
y en las Confesiones (8, 11, 26 y 27) se encuentra esta
figura en la «aparicién» de las nugae nugarum et vani-
tas vanitatum, por una parte y de la continentia, por
otra. La dramatizacién de ideas abstractas, en los escri-
tores cristianos, especialmente en el terreno de los
vicios y las virtudes, conduce a una alegoria muy parti-
cular, de la que sin duda es un ejemplo paradigmatico
la Psychomachia de Prudencio. En la tradicién de la
literatura profana, en el De nuptiis del africano Marcia-
no Capella, la Filologfa, tras abandonar a sus primeras
iniciadoras, las Musas, es conducida por la Sabiduria y
recorre el orden de las esferas celestes para poder reci-
bir el homenaje de las siete Artes liberales (Gramdtica,
Dialéctica, Retdrica, el trivium medieval; después la
Geometria, Aritmética, Astronomia, y Miisica, el futu-
ro quadrivium). De manera particular, esta obra, de una
estructura e interpretacién muy dificiles, ejercié en la
tradicién medieval una enorme influencia, no sélo en
el campo de la literatura, sino también en el de las artes
figurativas.

El hecho de que la aparicién femenina que representa
a la Filosoffa en la Consolacion de Boecio pueda situar-
se en una tradicidn literaria secular, no resta originalidad
al tratamiento que hace el autor de esta figura retdrica.
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Entre otros aspectos, merece la pena poner de relieve el
particular modo que Boecio tiene de mezclar la realidad
autobiogréfica con determinadas imégenes tradicionales.

Desde el punto de vista de la forma, en la presenta-
cién de la Filosoffa han podido influir dos importantes
tradiciones del pensamiento cldsico: una, en la cual la
Filosoffa adopta la forma de la divinidad que ensefia,
cura y sana, la otra, la concepcién del filosofar como
conduccién y guia de las almas. La primera aparece ya
con Parménides, se contintia con Platén (Gorgias, 482
A; Fedon, 82 D) y terminé por identificarse con el Dios
de la curacién, Asclepios®. Tampoco hay que olvidar en
este sentido que a esta concepcién pertenecen algunos
de los atributos tradicionales de Cristo. Igualmente
importante para Boecio es la tradicién desarrollada en el
seno de la cultura romana, como P. Courcelle ha puesto
de manifiesto®. Cicerén y Séneca construyeron una ima-
gen de la Filosofia que se desarroll6 con los Padres de la
Iglesia y que naturalmente influyé en la representacién
de Boecio. También hay que tener en cuenta otros ele-
mentos religiosos como la literatura de visiones, tam-
bién con antecedentes en Platén y Aristdteles.

En cuanto a la segunda concepci6n, la que considera
a la Filosofia como una conduccién de almas, procede
bésicamente de la primera y es tan antigua como la pro-
pia medicina griega®. Desarrollada a partir del paralelis-
mo que los pitagdricos establecieron entre el cuerpo y el
alma, a través de Democrito llegé a Platén y en Arist6-
teles se convierte en fundamento de su ética. También
los estoicos acogieron esta representacién, aunque ellos

% Cf. los rasgos caracteristicos que le asigna Boecioen11,14y

12,5ss. ; P

“ Cf. P. Courcelle, «Le personnage de Philosophie dans la litté-
rature latine», Journal des Savants, 1970, 209-252.

8 Cf. F. Wehrli, «Ethik und Medizin», Museum Helveticum, 8
(1951), 36-62.
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la ligaron a la liberacién de los afectos (apdtheia), un
ideal que en la Consolacion influye en los dos primeros
libros pero que pronto es ampliamente superado.

Otra cuestién importante que ha dividido la opinién
de los estudiosos se plantea al intentar precisar la fun-
ci6én de la Filosoffa en la obra de Boecio. En este senti-
do, son tres las principales respuestas que s¢ han dado
a este problema: para unos, bajo la forma de la Filo-
soffa se ve reflejada la sabidurfa divina®; otros han
defendido que no se trata més que de la razén del
mismo Boecio, en cuyo caso habria que considerar a la
Consolacién como una especie de didlogo interior,
muy préximo a los Soliloquia de Agustin™; también es
posible pensar que Boecio a través de esta figura pone
de relieve la funcién, importante y definitiva, que jugé
la Filosofia en su vida, lo cual equivale a interpretar la
fHigura femenina que representa a la Fliosofiza como una
especie de hipéstasis de la Filosofia en tanto que ins-
trumento y producto de la razén humana’.

De las tres explicaciones, esta iltima es quizds la
que ha encontrado mayor apoyo. Ciertamente sucede
que a lo largo del didlogo tiene lugar una auténtica
confrontacién entre la Filosoffa como tal y la persona
de Boecio, que influido por la desgracia sufrida corre
el riesgo de perder el contacto con aquello que hasta
ese momento habia sido algo importante en su vida, es
decir, con la Filosofia.

La presencia en la Consolacion del elemento auto-
biograficé estd fuera de toda duda, pero es menos una

® Cf. F. Klingner, De Boethii, op. cit., 116; refutado por P.
Courcelle, La Consolation, op. cit., 21.

* Cf. E. T. Silk, «Boethius’s Consolatio Philosophiae as a
Sequel to Augustine’s Dialogues and Soliloquia», Harvard Theolo-
gical Review, 32 (1939), 19-39. Sobre los Soliloquia de Agustin en
el seno del «didlogo cristiano», cf. B. R. Voss, Der Dialog in der
[frithchristlichen Literatur, Munich, 1970,

" Cf. Chr. Mohrmann, Introduzione, op. cit., 21-22.
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autobiografia que una manifestacién de la literatura
did4ctica comin en el siglo vi, que tomé la forma de
consolatic y de confessio™. De hecho, no es posible
decir que la obra se presente como una introspeccién
directa, sino mds bien como una confrontacién entre
Boecio-victima, psiquicamente enfermo y destruido por
la desgracia, que parece haber olvidado algunos princi-
pios y doctrinas, y la Filosoffa en las dos funciones ya
sefialadas, como «gufa» 0 como «cura del alma», que le
ayuda a volver a encontrarse a s{ mismo”. En este senti-
do, como bien ha sefialado P. Courcelle, 1a Consolacion
puede ser considerada como un «auténtico curso de
metafisica»™. -

La imagen de la enfermedad de Boecio remite a
otra forma literaria tradicional que ocupa un importan-
te lugar en la Consolacion, sobre todo en los dos pri-
weres libres. Come ya bames mencionade, Boreio
estd enfermo, aquejado de un mal que la Filosofia
diagnostica como letargia®™. Ahora bien, la letargia es

” Cf. G. Misch, A History of Autobiography in Antiquity, Cam-
bridge, 1951, 11, 670 ss; C. S. Lewis, The Discarded Image. An
Introduction to Medieval and Renaissance Literature, Cambridge,
1964 y Peter von Moos, Consolatio. Studien zur mittellateinisches
Trostliteratur iiber den Tod und zum Problem der Christlichen
Trauer, Munich, 1971.

™ Sobre este papel de la Filosofia, cf. S. Lerer, Boerhius and
Dialogue, op. cit. 37 ss.

* P. Courcelle, La Consolation, op. cit., 19.

* Esta enfermedad ha sido minuciosamente estudiada por W.
Schmid, «Philosophisches und Medizinisches in der Consolatio des
Boethius», en Festschrift Bruno Snell, Munich, 1956, 113-144
(reed. en Rémische Phisolophie, Darmstadt, 1976, 341-3847) y
«Boethius and The Claims of Philosophy», Studia Patristica, 2,
Texte und Untersuchungen, 64, Berlin 1957, 368-375. Cf. también
Ch. Wolf, «Untersuchungen zum Krankheitsbild in dem ersten
Buch der Consolatio Philosophiae des Boethius», Rivista di Cultura
Classica e Medievale, 2 (1964), 213-223. Para la relacién entre
Filosofia y terapia cf. D. F. Duclow, «Perspective and Theraphy en
Boethius’Consolation of Philosophy», Journal of Medicine and
Philosophy, 4 (1979), 334-343.
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tanto un sfmbolo filoséfico como religioso™. Es posi-
ble creer que existiese esa realidad autobiogréfica,
desarrollada como simbolo, y que la Filosofia al apli-
car su tratamiento tenga el papel de reveladora que
saca a Boecio de su apatfa-somnolencia. A lo largo de
este proceso le descubrird un método especialmente
apreciado por la doctrina platénica, el de la metafisica
de la luz. Por otra parte, también es posible ver un
simbolismo més universal en el empleo de los térmi-
nos nosos-malum para hacer referencia a las inquietu-
des del alma”.

Admitiendo el caricter completo de 1a obra, como
hemos visto antes, y pese a su titulo, desde un punto de
vista estrictamente formal el De consolatione Philo-
sophiae no se presenta como una consolacién segin la
concepcién cldsica de este género literario, 5ino como
una especie de protreptikos o «iniciacién filoséfica» en
el que Boecio hace una defensa no de una doctrina par-
ticular, sino mds bien de una auténtica «incitacién al
amor a la Filosofia».

Aunque la Consolacién de Boecio no puede encua-
drarse estrictamente en el marco formal creado por la
tradicién de la literatura consolatoria, este autor hace
sin embargo un amplio uso del arsenal de motivos lite-
rarios y topicos creados por ésta a lo largo de su histo-
ria, motivos y tépicos que podian aplicarse a situacijo-
nes concretas y variarse segin las circunstancias

% El mismo simbolismo se encuentra en los Sermones (87, 14;
395, 8) y en las Confesiones (8, 5, 12) de Agustin; cf. W. Schmid,
Boethius and the claims, op. cit., 371 ss.

™ En el conflicto entre paganismo y cristianismo esStos términos
eran frecuentemente utilizados en contra de los cristianos. Asf, Pablo
es calificado como «peste» (Hechos, 24, 5); Técito denomina la exi-
tiabilis superstitio como malum (Anales, 15, 44) y Juliano considera
una enfermedad el abandono del helenismo por parte de los cristia-
nos. Cf. Chr. Mohrmann, Introd., op. cit., 23.
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especificas o segin la ocasién lo requiriera™. En este
sentido son especialmente relevantes para la Consola-
cion los escritos relativos a la muerte, la cércel y el
exilio. Asf se encuentran tépicos tan difundidos como
el de que uno no se encuentra exiliado mientras es
duefio de s{ mismo (I 5), o el de que no hay tierra de
exilio puesto que toda la tierra constituye la verdadera
patria (I 4, 3). Igualmente a esta literatura consolatoria
pertenecen la critica a los delatores (I 4) o el lamento
por los amigos infieles (II 8, 6). La idea de que para los
exiliados la tdnica consolacién posible procede de la
Poesia (I m. 1, 5) o, mds genéricamente, de la Filo-
sofia, es recogida también por Boecio (III 1, 2)
siguiendo asi la tradicién filoséfica griega y romana,
en especial Cicerén y Séneca. De esta manera, lo que
en la diatriba de la época imperial se habia convertido
Yo W WPIRRT /s prra Rerdie 7l fundamante iltime.
de la consolacién: la consolacién mediante la Filosofia,
consolatio Philosophiae. Como consolatrix, la Filo-
soffa, que se inserta en formas de consolacidn tipica-
mente romanas (I 1, 13), a lo largo de su exposicién va
incluyendo argumentos tradicionales de la literatura
consolatoria tales como la refutacién de la pobreza (II
5; III 3), el elogio de la independencia (II 5, 15), las
referencias al bien que representa la familia (I1 3, 4) y
en especial la idea de que, pese a todas las desgracias
que le afligen, Boecio no puede considerarse desdicha-
do (II 4, 18), todo ello entremezclado con diferentes
exempla histéricos y abundantes praecepta. También

™ Sobre la literatura de la consolacion, de la que carecemos de
un estudio modemo de conjunto, cf. R. Kassel, Untersuchungen zur
griechischen und romischen Konsolationsliteratur, Munich, 1958; J.
Hani, «La consolation antique», Revue d’Etudes Antiques, 75 (1973),
103-110; H. Th. Johann, «Trauer und Trost», Studia et Testimonia
Antiqua, V, Munich, 1968; P. Meinel, Seneca liber seine Verban-
nung, Erlangen, 1972.

” Cf., por ejemplo, Ovidio, Tristia, 1L 1.



48 LA CONSOLACION DE LA FILOSOFIA

el motivo de la curacién espiritual pertenece a la litera-
tura de la consolacion, asi como las metéforas sobre la
medicina en las Consolationes de Séneca muestran.

Una caracteristica especialmente digna de notar en
Boecio es que su obra se sitia en la linea de los autores
que, a partir de Cicerén®, se consuelan a si mismos.
También las Epistulae ex Ponto y las Tristia de Ovidio
pueden ser entendidas como escritos consolatorios diri-
gidos a la propia persona del autor. Por su parte, Séne-
ca, mediante la ficcién de consolar a su madre, se con-
vierte en consolator de si mismo. Esta misma funcién
se observa en la obra de Boecio quien, por una parte,
desarrolla el personaje de Filosofia, por otra, se presen-
ta a s{ mismo como consolandus de su propia obra, un
procedimiento expositivo que le sirve ademds para
establecer un mayor distanciamiento entre la obra y su
propio destino personal consiguiendo asi una mayor
credibilidad del lector.

Aunque como vemos la Consolacion de Boecio pre-
senta rasgos tipicos de la literatura consolatoria, desde
el punto de vista del contenido seria mds exacto
considerarla como una especie de protreptikés, es
decir, como una exhortacién a la conversion filésofica
presentado bajo la forma de un didlogo. El conoci-
miento de la Filosofia, que Boecio habia olvidado,
conduce de nuevo al autoconocimiento, que también
habfa perdido, y al conocimiento del mundo, en espe-
cial, en lo relativo a las dltimas preguntas de la existen-
cia humana. En la medida que los conocemos, se dife-
rencia de los protrépticos filoséficos en que €stos
dltimos, que siguen la tradicién del Protreptikos perdi-
do de Aristételes, buscan ganar al prosélito para la filo-

% Cf. Cicerén, Epistolas a Atico, 12, 14, 3. Sobre la Consolatio
de Cicerén por la muerte de su hija Tullia, ¢f. K. Kumaniecki, «Die
verlorene Consolatio des Cicero», Acta Cl. Univers. Sc. Debrecen, 4
(1968), 27-47.
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soffa exclusivamente o por primera vez, mientras que
aqui, y por influjo de la teorfa del recuerdo platénico,
se intenta que alguien, que por las circunstancias desfa-
vorables en que se encuentra se ha alejado de la Filo-
soffa, regrese de nuevo a su antigua actividad filoséfica
y, una vez logrado esto, conducirlo a la religiosidad
cOsmica de los neoplaténicos.

A pesar de esta notable diferencia, la Consolacion
de Boecio presenta multitud de reminiscencias, moti-
vos y argumentos que pertenecen a la tradicién del pro-
treptikos aristotélico y fueron continuados por obras
como el Hortensius de Cicer6n o el Protreptikds de
Galeno, por citar s6lo algunos de los mds importantes
representantes del género®.

Referencias seguras al Protreptikdés de Aristételes
aparecen en 111 8, 7, y tal vezen I1 6, 1, asi como en II
5. Por su parte, Plasberg ha mostrado en ciertas formu-
laciones de Boecio su dependencia con respecto a
algunos pasajes del Hortensius de Cicerdn. Pero a este
género pertenece también la tradicién que desde Auso-
nio y Enodio pasé al dmbito cristiano de los escritos
apologéticos, con obras como el Octauius de Minucio
Felix, el Protreptikos de Clemente de Alejandria o los
discursos de Sinesio, en los que confluyé igualmente la
tradicién de las Consolationes.

¥ Sobre el protréptico de Aristételes, cf. 1. Diiring, Aristotle’s

Protrepticus, Gotemburgo, 1961 y Der Protreptikos des Aristoteles,
Francfort, 1969. Para el Hortensius de Cicerén, ¢f. M. Ruch, L’Hor-
tensius de Cicéron. Histoire et reconstitution, Parfs, 1958 y Q.
Gigon, «Die Szenerei des ciceronischen Hortensius», Philologus,
106, (1962), 222-245. En cuanto a las relaciones entre la Consola-
cién y el género protréptico, cf. L. Alfonsi, «Studi Boeziani IV: Boe-
zio e la tradizione protrettica», Aevum, 25 (1951), 210-222; «Sulla
composizione della Philosophiae Consolatio boeziana», Atti
dell’Istituto Veneto, 102, (1942-1943), 707-723 y «Storia interiore €
storia cosmica nella Consolatio boeziana», Convivium, n.s. 23
(1955), 513-521.
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La literatura consolatoria y los tratados de filosofia
popular de orientacién fundamentalmente €tica que se
reconocen en el género literario de la diatriba® mantu-
vieron desde el principio una estrecha relacién formal
y de contenido. Rasgo caracteristico de estos escritos
de filosoffa popular es la desvalorizacién y el menos-
precio de los bienes externos. Con frecuencia se reali-
zan precisos catdlogos de bienes interminablemente
repetidos y variados®. En los libros I y III de la Con-
solatio encontramos esta misma discusién con los
argumentos que eran ya tradicionales en la diatriba.
Asf, por ejemplo, aparece la idea, ya expresada por
Bién de Boristenes, de que todos los bienes son real-
mente un préstamo temporal que el Destino, su verda-
dero duefio, hace a los hombres. También el frecuente
uso de ejemplos es comin a la diatriba y a la Consola-
tio, ejemplos que por lo general estdn tomados de
obras dramdticas, preferentemente trdgicas. Este
mismo elemento popular aparece en las consideracio-
nes que hace la Fortuna en II 2, cuya forma fue forma-
da del 4mbito de estos tratados filoséficos populares
helenisticos, con los que también se relaciona la diatri-
ba. En la Consolatio 1a fortuna esta sometida al Fatum,
al cual estd también subordinado el dgmbito corporal.
La prouidentia es diuina ratio (IV 6, 9). En el extremo
de esta serie, pero también subordinado a la prouiden-
tia (lo cual constituye la novedad de la formulacién
boeciana) aparece la Fortuna enfrentada a la Filosofia.

2 Cf. G. Schmidt, en Der kleine Pauly, II, 1577 ss. y, especial-
mente, A. Oltramare, Les origines de la diatribe romaine, Ginebra,
1926.

8 Cf. el anslisis de un catdlogo de bienes en Platén, Eutiderno,
279 A ss. (que constituye, ademas, el primer ejemplo de légos. pro-
treptikds). Este tipo de catdlogo fue sistematizado y esquematizado
por Jendcrates y mientras que AristSteles lo aceptd y desarrolld, los
estoicos se opusieron a él. Cf. O. Gigén, Die antike Kultur und das
Christentum, Giitersloh, 19692, 51 y 59.
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II 2, muestra a ambas esforzdndose por convencer a
Boecio y enfrentidndose como las formas alegéricas
que aparecen en Arist6fanes, Prédico o Prudencio.

La diatriba no influy6 exclusivamente en los temas
de la literatura consolatoria sino también en el estilo,
que en dltima instancia remonta a la Soffstica griega
del siglo 1v. Son caracteristicas de este género el uso
de preguntas breves y directas a los participantes en el
didlogo, las frases cortas, y los refranes y sentencias,
todo ello entremezclado con frecuentes ironias. Puesto
que estos rasgos ya aparecen en las Consolationes de

- Séneca, es probable que sea en éstas donde debamos

buscar el origen de esta caracteristica de la Consola-
cién de Boecio.

Desde el punto de vista de la tradicién literaria hay
que destacar igualmente lo que constituye el rasgo
externo mds notable de la Consolacion: la mezcla de
prosa y verso (lo que durante la Edad Media se deno-
miné prosimetrum)®, es un rasgo que procede
originariamente de la sdtira menipea, género literario
creado por Menipo de Gadara (s. ur a.C.). Aunque su
obra se ha perdido por completo, es posible reconstruir
una representacion batante exacta de su forma y conte-
nido a partir de la obra de Luciano o, ya en la literatura
latina, de las Saturae Menipeae de Varrén (116-127
a.C.), el Satyricon de Petronio (s. 1) 0 la Apocolocyntho-
sis de Séneca (4 a.C-65 d.C.). La mezcla de broma y
satira, comicidad y parodia, constituyen el rasgo funda-
mental del genos spoudaiogeloion. Igualmente asocia-
do al género se encuentra la mezcla de prosa y verso y
una temdtica frecuentemente filoséfica, por lo general
de orientacién cinica. De Menipo procede también el
uso directo de citas de otros autores, bien respetando la

# Cf. P. Dronke, Verse with Poetry from Petronius to Dante. The

Art and Scope of the Mixed Form, Londres, 1994.
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integridad de la cita, bien alterdndola segtin las necesi-
dades y la intencionalidad del autor, un procedimiento
que fue seguido por Luciano, Varrén, Petronio y Séne-
ca y que en la Consolacién aparece reflejado no sélo
en las numerosas citas de Homero (Vm. 2, 1; 14, 1; I
5,4; IV, 6, 53; I1 2, 13) sino también en las de autores
como Euripides (I 6, 1; III 7, 6), Parménides (11T 12,
37), Catulo (III 4, 2) o Virgilio (IV 2, 28). De Varrén,
pese al desconocimiento general que tenemos de su
obra, puede proceder el uso de poemas propios en los
metros méas variados, un rasgo que como veremos
constituye una de las caracteristicas mds sefialadas de
la Consolacion. En cuanto a su relacién con Séneca y
Petronio, es posible encontrarla en la discusién sobre
los falsos bienes en los libros II y III, aunque los mode-
los formales directos deban ser buscados en otra parte.
Hay que sefialar, ademds, el hecho de que Boecio hace
un uso muy particular de este género literario, pues
excluye aquellos rasgos que eran en su origen carac-
teristicos del género como el cinismo y la obscenidad.

La sucesién regular de prosa y verso constituye una
de las caracterfsticas més especificas de la Consola-
cidn, cuyo uso mds inmediato puede verse en el enci-
clopédico poema de Marciano Capella De nuptiis Phi-
lologiae et Mercurii, al que, como muestran numerosos
pasajes de la Consolacién, Boecio conocié con toda
seguridad. Por su temdtica enciclopédica, también pre-
senta relaciones con las Paraenesis didascalica de
Enodio (511), que muestra la misma alternancia regular
de prosa y verso, aunque en estas dos tltimas obras en
modo alguno se alcanza el volumen de la Consolacién.

Frente a los autores anteriores, un aspecto estructu-
ral de la Consolacion en el que se pone de manifiesto
la originalidad de Boecio estriba en la peculiar combi-
naci6n de prosa y verso. En este autor las partes poéti-
cas (en un total de 39) cumplen un importante papel en
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la estructura global de la obra. Asi a cada composicién
en verso corresponde un capitulo en prosa, el que le
precede o el que le sigue, consiguiendo el tono funda-
mental y desarrollando en forma poética e imaginativa
algiin aspecto concreto de la temdtica abstracta filosé-
fica. Los poemas en la Consolacién sirven, pues, de
unién, pero no significa esto que se limiten a tratar o a
desarrollar aspectos marginales, porque también se
ocupan de temas centrales de las partes en prosa, y
mientras que en éstas la discusién es estrictamente ted-
rica, en la poesia Boecio ofrece ademds una ejemplifi-
cacién préactica, encarnada en figuras, hechos, imige-
nes (muchas veces provenientes de la naturaleza). Las
afirmaciones puramente filoséficas hacen mas viva la
exposicién y simultdneamente ponen de manifiesto la
relacién entre pensamiento y vida, entre especulacién y
actividad, que es precisamente uno de los aspectos més
caracterfsticos de la Consolacion®.

No es motivo de sorpresa el que, en detrimento de la
prosa, hayan sido las partes poéticas las que desperta-
ran un mayor interés entre los estudiosos. Algunos de
ellos se dedicaron a analizar minuciosamente las remi-
niscencias verbales con los poetas que probablemente
fueron modelos de Boecio, pero lo cierto es que este
tipo de estudio no fue mds alld de una mera confronta-
cién, sin afiadir nada al mundo poético y espiritual de
Boecio®. En este sentido, junto a poetas tardios como

s Cf. L. Alfonsi, «Studi boeziani», Aevum 19 (1945), 148-157 y
«Boezio poeta», Antiquitas 9 (1954), 3 y ss.

% Una primera relacién de las correspondencias entre Boecio y
las tragedias de Séneca es la de R. Peiper, en el Index locorum quos
Boetius ex Senecae tragoeduis transtulit, 228-233 de su edicién criti-
ca. Las exageradas conclusiones de H. Hiittinger, Studia in Boethii
carmina collata, Ratisbona, 1, 1900, II, 1902, criticadas por M
Schanz, C. Hosius y G. Kruger, Geschichte der rémischen Literatur,
Munich, IV, 2, 1920, 164, han sido revisadas por M. Galdi, «De
Boethii carminibus quid iudicandum sit», Athenaeum 7 (1929), 363-
385 y Saggi boeziani, Pisa, 1938, 121 ss.
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Prudencio, Claudiano, Avito o Draconcio, son espe-
cialmente frecuentes los ecos y referencias a las obras
de Virgilio, Ovidio, Horacio, Séneca, Lucano y Esta-
cio. Significativo es, por el contrario, la limitada in-
fluencia de los elegfacos y de Marcial y Juvenal, espe-
cialmente si tenemos en cuenta ]a similitud de los
temas que trataban. La influencia de Virgilio est4 siem-
pre presente, no s6lo en los poemas sino también en los
pasajes en prosa®’. Por su parte, Ovidio se deja sentir
en el poema introductorio de la Consolacién, asi como
en los motivos de los dias y las estaciones de II m. 5.
Formulaciones y expresiones idénticas aparecen aqui y
alld tanto de Ovidio como de Horacio. En cuanto a
Séneca, al margen de la innegable influencia doctrinal,
su influjo se nota tanto en los aspectos de contenido
como formales. Lucano es citado expresamente (IV 6,
33) aunque su influencia no es significativa. Por otro
lado,en Im. 5y Il m. 5 es clara la dependencia de
Claudiano.

Al margen de esta bisqueda de correspondencias y
paralelos entre Boecio y los poetas latinos, y desde una
perspectiva diametralmente opuesta, L. Alfonsi ha
puesto el acento en la «poética» boeciana llegando a la
conclusién de que hay una «poesfa» predominante-
mente simbélico-naturalista en Ia primera parte de Ia
obra, y metafisico-doctrinal en la segunda®,

Sin duda al estudiar las composiciones en verso de
la Consolacién, cuya valoracién literaria varfa entre e]
elogio m4s encendido y la critica mds fuerte, no es lo

¥ Segin el Anecdoton Holderi (p. 4, 16, Usener), Boecio escri-
bié también un «poema bucélico» (carmen bucolicum), 1o cual sitta
yaen el inicio de su formacién intelectual un trato intenso con Virgj-
lio. E. R. Curtius, Literatura Europea, op. cit., 62, seiala que desde
el siglo 11a primera bucélica de Virgilio se habia convertido en lectu-
ra obligatoria de toda formacién latina,

* Cf. L. Alfonsi, Boezio poeta, op. cit, 3 ss. y «De Boethiis ele-
giarum auctore», Artj R. Istituto Veneto 102 (1942-43), 723-727.
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importante hacer un inventario de las fueqte§, puesto
que es imposible saber hasta qué punto son imitaciones
conscientes y no ocasionales concordancgas pertene-
cientes a un patrimonio poético comun. Sin embargo,
no se puede hacer caso omiso del caricter marcac!a—
mente docto de la poesfa de Boecio que, aunque escrita
en un reino bdrbaro, es sustancialmente clésica; son
innegables las reminiscencias y alusiones a poetas pre-
cedentes y confluyen en ella los més sugestivos topoi
de la literatura latina®. Por tanto, a la hora de hacer un
estudio cuidadoso del mundo poético de Boecio resulta
imprescindible un examen adecuado de las fuentes, a
fin de ver cémo se comporta Boecio frente al mogielo,
c6mo reacciona su sensibilidad, y en consecuencia su
lenguaje. Sin que fuera su intencién reahzar. un nuevo
elenco de confrontaciones, C. Salemne™ registré algu-
nas de las mds significativas «reacciopes» del animus
del poeta reagrupandolas para relacionarlas con un
comin étimo espiritual. Su anélisis pone de r_eheve Ia
sensibilidad exquisitamente pictérica que max}lﬁfzsta la
poesia de Boecio; un gusto acusado por las imé4genes
coloristas, més exactamente por los colores de un cielo
vespertino, unido a un sentido de la naturgleza que ama
los vocablos alusivos, los tintes melancélicos. Es m.dxs-
cutible que el poeta se acoge sobre todo a la experien-
cia poética del Séneca lirico, de la que toma frecue:nte—
mente imigenes y expresiones. Aunque se relaciona
con la tradicién clésica, en ocasiones se aleja delﬁ topos,
precisamente en los momentos en los que interviene de

. . . . . dio
¥ Por citar un ejemplo, cf. I, I, 1: carmina qui qf@ndam Stu
florente peregi y Virgilio, Gedrgicas, 4, 564: studiis florentem y
565: carmina qui... En el comentario sefialamos algunas de las remi-
i cias poéticas mds significativas. o
mS;me. (g?eéalemne, «Aspetti della lingua e della sensibilitd di
Boezio poeta», Ann. Fac. Lett. e Filos. di Napoli (1970-71), 67-89,

especialmente 69 ss.
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una manera particular su sensibilidad acentuada por la
experiencia de la cdrcel. En lo que respecta a la diccién
poética, y como demostré Prinz®', también su lengua es
esencialmente clésica, aunque algunas peculiaridades
gramaticales revelan la influencia del latin de la época
€n que vive, En el lenguaje poético de Boecio se pone
de manifiesto una constante, y a veces dramadtica,
ambigiiedad expresiva; es frecuente 1a unién de con.-
ceptos tedricos y metéforas, de modo que los dos pla-
nos, conceptual y metaférico se sugieren mutuamente,
Por otra parte, como légico tributo a los gustos de la
€poca, las reflexiones del poeta, a veces de una manera
casi lidica, aparecen presentadas en una forma mds o
menos pastoral, campestre o idilica.

Desde el punto de vista estrictamente métrico, es
Justo reconocer a Boecio un lugar de primer orden en
la historia de la métrica latina. Sin duda, aunque
depende, entre otros, de Horacio, Séneca y Terenciano
Mauro (en la concepcidn de la procreatio metrorum),
da un paso decisivo en lo que atafie a la invencién de
uevos metros compuestos, de nuevos tipos de estrofas
en forma de disticos Y, sobre todo, en la peculiar mane-
Ia en la que emplea los metros preexistentes®, Metros
clasicos que aparecen en Sus poemas son el hexdmetro
dactilico (Il m. 9; I m. LV,m )yel pentdmetro (I
m1;Vm. 1; Ul m, 3), el tetrdmetro dactilico acataléc-
ticom. 3yIVm. 1), el trimetro y el dimetro yambij-
co (I m. 7), el paremfaco (II'm. 5; I m. 5), el ferecra-
teo (II m. 2; Il m. 4), el asclepiadeo menor ((II m. 8),
el endecasilabo sifico (II'm. 3) y el decasilabo alcaico
(T m. 4), el adénico (V m. 3), el falecio (Im. 4; HI m.

* K. Prinz, «Bemerkungen zur Philosophiae Consolatio des
Boethius», Wiener Studien 53 (1935), 171-175.

* Sobre los aspectos métricos de Boecio, cf. L, Pepe, «La metri-
ca di Boezio», Giornale Italiano di Filologia 7 (1954), 227-243y J.
Gruber, Kommentar, op. cit., 21-24.
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10), el gliconio (I m. 6; II m. 8; IV m. 3; V m. 4) usa-
dos en disticos de varias combinaciones o katg stikhon,
junto con usos propias como el tetrametro dactilico
cataléctico in syllabam (V 2), el tetrdmetro dactilico
acataléctico (alcmanio) seguido de un dimetro trocaico
cataléctico (itifélico) en V 5, el tetrametro dactilico
cataléctico in disyllabum (Il m. 6), el dimetro trocaico
acataléctico (IV m. 2) o el trimetro dactilico cataléctico
in syllabam (IIl m. 6). .

En lo que respecta a la relacién entre los diferentes
metros™ y el conjunto de la obra, J. Gruber* ha sefiala-
do la disposicién simétrica que tomando como eje el
poema III m. 9 distribuye los diferentes metros en f:ada
una de las mitades, evitando siempre repetir la misma
estructura ritmica en cada libro;

Como vemos, desde el punto de vista de la forma
literaria, la Consolacién revela una sintesis de elemen-
tos que provienen de géneros muy diversos, sx’n{esis
que no disminuye en absoluto la originalidad ni su
cardcter unitario®. Al contrario, estdn fundidos en un
armonioso equilibrio, entre otras formas del sistema
literario latino, la consolatio, el protreptico, la autobio-
grafia y el tratado filoséfico popular. El marco globgl,
siguiendo la tradici6n latina, es el de un artificioso dig-
logo en el que alterna poesia y prosa y en cuyo seno
estdn insertas, siguiendo la tradicién del didlogo socra-
tico, extensas digresiones de cada uno de los interlocu-
tores, la Filosofia y Boecio®,

* Al comienzo de cada poema se indica el metro en que est
escrito.

* Cf. J. Gruber, Kommentar, op. cit., 22-23.

* Cf. E. K. Rand, «On the Composition of Boethius’ Consolatio
Philosophiae», Harvard Studies in Classical Philology 15 (1904), 1-
1

* Cf. S. Lerer, Boethius and Dialogue. Literary method in the
Consolation of Philosophie, Nueva Jersey, 1985.
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VI. FUENTES FILOSOFICAS DE LA CONSOLACION

Como menciondbamos al hablar de la obra l16gica de
Boecio, uno de los problemas mds dificiles de resolver
es el de las fuentes, especialmente si tratamos de buscar
respuesta a la pregunta de cudl fue el mundo filoséfico
y espiritual que le proporcioné la inspiracién cuando
escribié la Consolacion de la Filosofta. Sin olvidar la
parte considerable de originalidad que pertenece exclu-
sivamente a Boeclio, es indiscutible que tras la serie de
argumentaciones contenidas en esta obra podemos
encontrar la contribucién més o menos directa de auto-
res como Platén, Aristételes, los estoicos, Cicer6én y
Séneca, los neoplatdnicos y los escritores cristianos. La
tesis de Usener” segtin la cual Boecio habria tomado
como fuente principal una reelaboracién del Protrep-
tikos aristotélico, presente en los tres primeros libros,
que a partir de IV 6, 7 habria sido sustituida por un dié-
logo neoplaténico es actualmente indefendible, pues
parte de una concepcidn del trabajo andloga a la que un
Séneca o un Cicerén se habrian planteado a la hora de
estudiar de manera metddica los textos filos6ficos y
consolatorios como material preparatorio para su pro-
pia obra. Las propias circunstancias vitales de Boecio,
encarcelado en Pavia®, condicionaron el método de
redaccién de la Consolacion y la presencia en ella muy
difuminada de las principales corrientes filoséficas de
la Antigiiedad®. Boecio se habfa ocupado durante casi

9 H. Usener, Anecdoton Holderi, op. cit., 51 ss.

* Cf. 14, 3, donde Boecio hace referencia a su antigua biblioteca
compardndola con su situacién actual. .

# Cf. E. K. Rand, «On the composition of Boethius® Consolatio
Phulosophiae», Harvard Studies in Classical Philology 15 (1904), 1-
28; G. A. Miiller, Die Troschrift der Boethius, Berlin, 1912. Sobre la
cuestién de las fuentes filoséficas de Boecio, ademis de los ya cita-
dos, cf. J. Sulowski, «The sources of Boethius’De consolatione
philosophiae», Sophia 29 (1961), 67-94 y «Les sources du De conso-
latigne philosophiae de Bogce», Sophia 25 (1957), 76-85. -
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25 afios de la obra de Platén y Aristételes y de sus
comentaristas neoplaténicos. También estaba familiari-
zado con la literatura filoséfica latina. De ahi que todas
las grandes corrientes filoséficas de la Antigliedad
salvo el epicureismo'®, estén presentes en el pensa-
miento de Boecio. Y a través de Platén conocié tam-
bién la tradicién filoséfica presocratica, en particular
Her4clito, cuya ensefianza fue en muchos aspectos con-
tinuada por Platén y los estoicos, y Parménides'®,
Referencias directas a Platn aparecen en las alusio-
nes al mito de la caverna (I m. 2, 25 ss.), la doctrina de
la anamnesis (1 2, 6) que constituye el fundamento
directo de la curacién de Boecio, el himno III.m. 9, que
como ya hemos visto resume la cosmovisién platSnica
expuesta en el Timeo, y la discusién sobre la recom-
pensa y el castigo de IV 2, 45. Pero al margen de estas
referencias directas a la obra platénica, se encuentran
numerosos lugares a lo largo de toda la Consolacién en
que la formulacién, el pensamiento o las imdgenes
evocan indirectamente el pensamiento de Platon y
muestran un conocimiento profundo de este filésofo.
Al igual que Platén, en la Consolacién es citado
también por su nombre Aristételes. Ya hemos visto la
relacién que presenta la obra con el Protreptikos de
Aristételes. Aristotélicas son las referencias al mévil
inmévil de Il m. 9, 3 y la teoria del Bien de los libros
IV y V, que remontan a la Etica a Nicémaco. En cuan-
to al estoicismo, se manifiesta fundamentalmente en
los argumentos de la parte consolatoria de los libros 1y
II al igual que en la doctrina del Bien. Cicer6én también
aparece citado por su nombre en la Consolacién. El

w  Huellas del pensamiento epicireo pueden encontrarse sélo en
contados lugares, por lo general, procedentes de los escritos de Séne-
ca. Cf.13,7,14,30, 1112, 12.

1 Cf. la cita de Parménides en III 12, 37. Sobre Heréclito, cf. 11
m. 8, 1yllL,5.
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Somnium Scipionis, €l tratado De diuinatione, €l Hor-
tensius, y las Tusculanae Quaestiones, con sus temas
de contemnenda morte, de tolerando dolore y de aegri-
tudine lenienda estdn permanentemente presentes en
Boecio; igualmente proceden de Cicerdn determinadas
concepciones retéricas o ideoldgicas como el concepto
romano de humanitas'®.

En cuanto a la influencia neoplaténica, han sido
Klingner'®, Patch' y Courcelle quienes mds han insis-
tido en la presencia de la escuela neoplaténica en Boe-
cio. Klingner ya demostrd la importancia de Proclo en
Ia obra de Boecio, en especial a través del Comentario
de éste al Timeo platnico y la proximidad del escrito
De prouidentia et fato con los libros IV y V de 1a Con-
solacion. Por su parte, P. Courcelle, aplicando criterios
de investigacion semejantes a los que con anterioridad
habia empleado para estudiar las Confesiones de
Agustin, ha abierto un nuevo horizonte a los estudios
sobre Boecio'®, Segiin el estudioso francés, 1a inspira-

12 Cf, L. Alfonsi, «Studi Boeziani I. Cicerone in Boeziow, Aevum
19 (1945), 142-148.

% F. Klingner, De Boethii, op. cit., 119 ss.

1% H. R. Patch, «Fate in Boethius and the Neoplatonists», Specu-
Ium 4 (1929), 62-72; «Consolatio Philosophiae IV m. VI, 23-24»,
Speculum 8 (1933), 41-51; «Necessity in Boethius and the Neoplato-
nists», Speculum 10 (1935), 393-404.

1 Cf. P. Courcelle, «Boéce et I'école d’Alexandrie», Melanges
d’'d’Archéologie et d’Histoire de 'école frangaise de Rome 52
(1935), 185-223; Les lettres grecques en Occident de Macrobe &
Cassiodore, Paris 1948, especialmente, II, 278-299, «L.’Orient au
secours de la culture profane: Boéce» y La Consolation, op. cit., 171
ss. Sin embargo, Ch. Mohrmann (Augustinus Magister, Paris, 1954,
35 ss.) sin llegar a invalidar la tesis de Courcelle, sefialé los peligros
de 1a metodologia empleada por este investigador; al trabajar sobre
textos paralelos para establecer una relacién de fuentes, se corre el
riesgo de considerar una identidad verbal, que simplemente podria
ser respuesta a una situacién concreta idéntica, como prueba de rela-
ci6n de fuentes de la base. Este peligro se agrava cuando se trata de
un autor como Boecio que vive en una época caracterizada por un
cierto epigonismo y en la que férmulas hechas pasan de un autor a
otro hasta llegar a convertirse en férmulas de uso corriente
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cién fundamental de Boecio procederia en primer lugar
de la filosofia neoplaténica contemporénea, tal como
se ensefiaba en los circulos de la escuela alejandrina,
en la tradicién de Proclo, Amonio y sus discipulos. En
la época de Boecio, la escuela alejandrina era el centro
mds importante de la filosofia neoplaténica, mds inclu-
so que en Atenas, aunque allf se encontraban atin no
pocos representantes de esta doctrina filoséfica. En
opinién de Courcelle, como dijimos al hablar de la
vida de Boecio, este habria aprendido el griego en Ale-
jandrfa, que era por aquel entonces punto de encuentro
de numerosos extranjeros, y alli habria adquirido su
cultura filoséfica, mds exactamente en la escuela de
Amonio'®. Del conjunto de estos estudios, asi como de
los de W. Schmidt-Kohl, H. Scheible y L. Alfonsi'”, se
puede sistematizar los elementos neoplatdnicos pre-
sentes en la Consolacién y reducirlos a sistema. En lo
esencial, pertenecen a este sistema filoséfico, aunque
con notables influencias estoicas y de Plotino, los
siguientes elementos: 1a teorfa de que el origen de todo
estd en lo Uno, que se identifica con lo Bueno y la
Divinidad, y el regreso a él; el concepto de la eterni-
dad del mundo'®; la teorfa del Mal (por influjo de Pro-
clo); la ensefianza de la Providencia y de las dos clases
de necesidad (segiin Amonio); y finalmente, la
interpretacién del Timeo presente en III m. 9. Hay que
sefialar que Boecio evita las posiciones neoplaténicas
extremas como la teorfa de los daimones de Jamblico,

% Las huellas de su ensefianza se observan especialmente en los
libros IV y IV de la Consolacion.

W Cf. W. Schmidt-Kohl, Die neuplatonisches Seelenlehre in der
Consolatio Philosophiae des Boethius, Meisenheim, 1965; H. Schei-
ble, Die Gedichte in der Consolatio Philosophiae des Boethius,
Heidelberg, 1972, 217-229, L. Alfonsi, «Boezio poeta», Antiquitas 9
(1954), 3-17.

we Cf. C. J. de Vogel, «Amor quo caelum regitur», Vivarium 1
(1963), 2-34, en especial, 19 ss. -
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aspecto que 1o muestra una vez mds como un estricto
platénico.

A pesar de algunas divergencias, en la actualidad
ningin critico niega la relacion existente entre Boecio
y la escuela alejandrina. Es indiscutible que nuestro
autor fue un filésofo nutrido del neoplatonismo con-
tempordneo. Admitir esta relacién de fuentes no signi-
fica, sin embargo, negar al autor una originalidad, que
se manifiesta sobre todo en una notable capacidad de
sintesis, enriquecida por un mesurado eclecticismo.
Como Klingner sefialé'®, en el segundo libro de la
Consolacion es posible ver una diatriba cinico-estoica
y en el tercero un texto socratico-platénico tanto en el
estilo como en la inspiracién, sin olvidar por otra parte
el influjo de la dialéctica aristotélica tal como Boecio
la habfa aplicado en sus Comentarios a la Isagoge de
Porfirio o al Peri Hermeneias de Aristételes'™® y el de
la escuela alejandtina y en particular los cursos de
Amonio. En definiti&z\y para ciertos casos, no hay que
desestimar la presencia de una pluralidad de fuentes.
La amplitud de los materiales con los que Boecio tra-
baj6 en buena medida le venfa impuesta por el hecho
de que €] podfa ver ya con una cierta perspectiva, arrai-
gada en el tiempo y dificilmente eliminable, toda la
tradicién filoséfica griega, helenistica y romana as{
como una buena parte de la tradicién cristiana.

Una cuestién que no podemos dejar de tratar, y que
desde la Edad Media ha causado perplejidad, se refiere
al hecho de que la Consolacién se inserte completa-
mente dentro de la tradicién pagana sin que esté pre-
sente elemento cristiano visible alguno. De ahf que
fuera, por tanto, inevitable qué se cuestionara reitera-

' F. Klingner, De Boethii, op. cit., 75 ss.

W Cf. 119, | por ejemplo, donde la Filosofia plantea a Boecio
una tesis y muestra que si es verdadera, su antitesis es falsa, 0 IV 4,
30.
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damente el cristianismo de su autor y que se hayan
dado distintas explicaciones a esta ausencia de referen-
cias cristianas''l. La postura mds radical, actualmente
indefendible, es la de aquellos que se negaron a reco-
nocer el cristianismo de Boecio, postura que se vio
seriamente comprometida al reconocerse la autentici-
dad de su obra teoldgica. Otra imaginativa respuesta,
aunque también indefendible, consistié en la hipétesis
de que la obra estaba incompleta, a falta de un sexto
libro que versaria sobre la vida eterna y los medios
para alcanzarla. También se llegd a pensar que Boecio
era cristiano sélo nominalmente y al final de su vida se
centr6 exclusivamente en la filosofia''% -
Actualmente es comin la opinién que defiende el
cristianismo de Boecio, del que su obra de cardcter
teolégico constituye una prueba irrefutable. No ha falta-
do tampoco quien, sin mucho fundamento, afirmé que
Boecio habria perdido su fe antes de morir. Pero aunque
hay pruebas para reconocer que Boecio era cristiano, no
lo era en el mismo sentido en que se muestra Tertuliano
en el De Anima, ni como Minucio Félix o Ausonio, sino
mds parecido a Agustin en los tratados compuestos para
Cassiaciacum: es decir, tan convencido estaba de la
verdad de la fe, que Boecio se reconocié a si mismo el
derecho que se habfa arrogado Agustin al proporcionar
soluciones Unicamente filoséficas, pero plenamente
conciliables con el dogma, a los problemas que domi-

" Un andlisis de conjunto lo ofrece C. J. Vogel, «The Problem of
Philosophy and Christian Faith in Boethius’ Consolatio», en Roma-
nitas et Christianitas. Studia I H. Waszink, Amsterdam, 1973, 359-
60. La tesis de E. T. Silk sobre la influencia de Agustin en Boecio es
rechazada por Gruber, Kommentar, op cit, 32 y n. 218 y Courcelle.
Cf. Chadwick, Boethius, op. cit., 250 y S. Lerer, Boethius and Dialo-
gue, op. cit, 46-56.

1 Cf Ph Merlan, «<Ammonius, Hermiae, Zacharias Scholasticus
and Boethius», Greek, Roman and Byzantine Studies 9 (1968), 202-
203
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nan la vida y le dan sentido y fin. En este sentido, Boe-
cio escribi6 una Consolacion de la «Filosoffa», no de la
religién, y su obra es la de un fil6sofo platénico que era
también cristiano, pero no una obra cristiana’™.

Por consiguiente es preciso admitir que en la Con-
solacién los elementos cristianos estdn poco menos
que ausentes: las citas biblicas que se han querido ver
son a lo sumo vagas reminiscencias', el nombre de
Cristo no aparece por ninguna parte y el Dios del que
nos habla Boecio se asemeja més al Dios abstracto de
los filésofos que al Dios personal de los cristianos. Por
otra parte, destaca la ausencia de referencias a concep-
tos tan fundamentales de la teologia cristiana como el
dogma de la trinidad, la resurreccién de los muertos o
la vida eterna. Por el contrario, como hemos sefialado,
es evidente la presencia de elementos claramente paga-
nos en la obra de Boecio'?, pero también es cierto que
resulta muy dificil demostrar la existencia de enuncia-
dos contrarios a la doctrina y a la fe cristiana. Tras esta
situacién se ha visto la exclusién buscada y consciente
de Boecio de todo aquello que hubiera podido turbar a
un cristiano'%, aunque, de hecho, aparecen ideas que
posteriormente fueron muy discutidas y controvertidas
desde el punto de vista de los cristianos'"’.

1 Cf. H. Chadwick, Boethius, op. cit., 249.

"4 En el index locorum sacrae scripturae de la edicién de L. Bie-
ler (p. 109) aparecen recogidas referencias, entre otros pasajes de las
Sagradas Escrituras, a Génesis 1,26 (Il m. 9, 7), Job, 1, 21 (11 2, 8),
Salmos, 89, 6 (IV 3, 12 ss.), Proverbios, 11, 12 (11 7, 67), 14,24 (IV
3, 12 s5.), Mateo, 7,24 (11 m. 4, 15 ss), Marcos, 4, 18 (1 1, 28), Juan,
10, 34 (I1I 10, 76-7), Romanos, 9, 21-23 (IV 1, 20, Apocalipsis, 1, 8
(Il m. 9, 27; V m. 2, 11). De ellas, J. Gruber, Kommentar, op. cit.,
sélo admite como indiscutible la de Sap. 8, 1 en HII 12, 22 (cf. ad
loc.).

1 Algunos han pretendido limitar esta presencia a la parte dedi-
cada a la Fortuna, sobre todo en el segundo y tercer libro.

ué  Cf. Ch. Mohrmann, Some Remark. op. cit., 61.

W Cf. P. Courcelle, La Consolation, op. cit., 275 ss. sobre las
interpretaciones de época carolingia.
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En realidad, objetar que la exclusién de rasgos
especificamente cristianos estaba en la metodologia y
en la intencién de quien hace hablar a la Filosoffa en
términos racionales, elude el problema sin resolverlo.
Sea como fuere, lo cierto es que es practicamente
imposible reconstruir las razones que llevaron a Boecio
a hacer esta eleccién, y mucho menos demostrar algo
que entraria en el 4mbito de la mera hipétesis.

Existe una evidencia de la que es preciso partir:
Boecio era sin duda y en primer lugar filésofo. Si repa-
samos su obra, a pesar de la brevedad de su viday a
pesar de la participacién activa en la vida politica,
podemos afirmar que, con todo, llevé a cabo aquello
que se habia propuesto como meta ideal, es decir,
hacer accesible en latin a sus compatriotas la herencia
de los grandes fil6sofos griegos, y sobre todo el pensa-
miento de Platén y de Aristételes.

Aunque nos movamos en el plano de la hipétesis, no
resulta dificil imaginar que Boecio, cuando se encon-
traba prisionero, condenado a muerte y esperando la
sentencia de ejecucion, se dejara vencer por la desespe-
racién y se planteara el sentido de la vida y el valor de
esa Filosoffa a la que se habfa dedicado. Por otra parte,
debié igualmente darse cuenta de que no podrfa llevar
a cabo su ambicioso proyecto. Cuanto més acuciantes
se hacen estas cuestiones, posiblemente mayor necesi-
dad debi6 sentir de encontrar una respuesta. Asi nacié
su tltima obra y, sin duda, la que constituye el vértice
de su produccién. En ella al tiempo que se esfuerza en
poner de manifiesto el valor que tiene la Filosoffa en la
vida humana, incluso en las situaciones mds trigicas,
lleva a cabo una sintesis de todo aquello que ya no
tenfa tiempo de analizar y exponer en obras particula-
res. Tal vez consigui6 asi encontrar una justificacién
ante sf mismo y simultdnemente pagar la deuda que
crefa habia contraido con sus contemporéneos, y parti-
cularmente con sus lectores.
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Si se considera la Consolacion de la Filosofia desde
esta perspectiva, en el marco de la vida de un hombre
entregado a la Filosoffa, quizds se pueda comprender
que quisiera y que debiera distinguir entre razon huma-
na y doctrina de la fe. De esta manera, como sefiala
Ch. Mohrmann, con un heroismo trdgico defendié
frente a la muerte aquellos valores a los que habia
dedicado su vida'*.

VIL EL ESTILO Y LA LENGUA DE BOECIO

En una obra como la Consolacidn, que representa
tanto desde el punto de vista de la forma literaria como
desde los contenidos una sintesis de elementos tradi-
cionales, fundidos para lograr una nueva unidad, es
Iégico esperar también que la forma lingiifstica presen-
te caracterfsticas especiales. Y un andlisis del Iéxico y
la sintaxis de Boecio permite comprobar que el estilo

de la Consolacion no estd, como pensaba Biichner'?,

totalmente alejado del de su época y que lo que puede
considerarse efectivamente como un latin cldsico e
intemporal en los poemas constituye en los pagajes en
prosa una sintesis del sistema lingiifstico cldsico con
elementos propios de su época. Los estudios de Engel-

R

15 Cf, Chr. Mohrmann, Introduzione, op. cit., 29.

1w f, K. Biichner, Historia de la literatura latina, Barcelona,
1968, 464: «La Consolacién ha sido escrita en un latin cldsico que
sobrevive a todos los tiempos».

2 Cf. A. Engelbrecht, Die «Consolatio Philosophiae» des Boet-
hius. Beobachtungen iiber den Stil des Autors und die Ucberhef'e-
rung seines Werkes, Sitzungsberichte’der phil.-hist. Klasse de_r kais.
Akademie der Wissenschaften, 144, 3, Viena, 1902; K. Dienelt,
«Sprachliche Untersuchingen zu Boethius’Consolatio Philoso-
phiae», Glotta 29 (1941), 98-138; 31 (1951), 28-69; Ch. Mohrmann,
«Some Remarks on the Language of Boethius’ Consolatio philosop-
hiae», en J. J. O’Meara y B. Naumann (eds.), Latin script and letter

P
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brecht, Dienelt, Trinkle, Merkelbach'®, han mostrado
que tanto el léxico como la sintaxis estdn plagados de
construcciones latinotardias'?, influjos del latin bibli-
co, creaciones terminolégicas neoplaténicas'® y cam-
bios de significado. Por otra parte, desde la obra de E.
Auerbach es comiin la afirmacién de que con la desin-
tegracién de la vida politica y civica romana sobrevino
un proceso de decadencia literaria que se manifiesta
fundamentalmente en la pérdida del piiblico tradicional
y, consecuentemente, en la ausencia de funcién de la
literatura. EI latin que sobrevive en la Antigiiedad
tardia es fundamentalmente una lengua literaria cada
vez mas fosilizada y alejada del uso cotidiano, una
tesis en la que B. Stock ha insistido al sefialar que el
latin de la época de Boecio constituye una lengua
libresca y aprendida y que el propio Boecio necesitaba,
en sus comentarios, tener en cuenta la cada vez mayor
distancia entre las formas escritas y las habladas'?,

Un hecho que destaca especialmente al analizar el
estilo de la Consolacion es la dificultad de rastrear
huellas de la influencia cristiana, frente a la masiva
presencia de los grandes fil6sofos y literatos de la

AD 400-900. Festschrift L. Bieler, Leiden 1976, 55-61; H. Trinkle,

«Texkritische Bemerkungen zur Philosophiae consolatio des Boe-
thius», Vigiliae Christianae 21 (1968), 272-286. Sobre el cursus de
Boecio, cf. F. di Capua, «Il “cursus” nel De Consolatione ¢ nei trat-
tati teologici di Severino Boezio», Didaskaleion 3 (1914), 269-303.

2 Como las nuevas formaciones substantivas en -fas, -tia, -tio
(sospitas, possibilitas, puritas, indiuiduitas, prolixitas, sufficientia,
speculatio, adunatio), adjetivos en -bilis (inopinabilis, imaginabilis,
indissolubilis) y adverbios en -iter (inuiolabiliter, temporaliter, for-
maliter, ueraciter, competenter, etc.).

B Indissolubilis (I 1, 3), imminutio (111 10, 3); integer, procede-
re, dilabi (111 10, 5); contagio (111 4, 10), deficere (IV 2, 28), etc.

# Cf. E. Auerbach, Lenguaje literario y piblico en la baja latini-
dad, Barcelona, 1969 y B. Stock, The Implications of Literacy: Writ-
ten Language and Models of Interpretation in the Eleventh and
Twelfth Centuries, Princeton, 1983, 365.
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Antigiiedad, especialmente Platén, Séneca, Virgilio,
Horacio y Cicer6én. Como hemos dicho, esta obra, no
s6lo en el contenido sino también en la lengua que
emplea Boecio se caracteriza, sobre todo en el nivel
1éxico, por un purismo clacisista. Al margen de ocasio-
nales influjos biblicos'?, el vocabulario es el de un
autor pagano, tanto en la prosa como en €l verso,
aspecto este tltimo en el que Boecio se revela como el
tiltimo verdadero poeta latino, en la linea cosmolégica
de un Lucrecio, un Virgilio o un Séneca lirico.

Sin embargo, no es posible negar de una manera
rotunda la presencia de elementos cristianos, que preci-
samente a causa del estilo podrian quedar oscurecidos.
En la literatura cristiana anterior a Boecio ya hay ejem-
plos de ese purismo clasicista: Minucio Félix empleé
la lengua tradicional evitando, por razones estilisticas,
todas aquellas palabras y locuciones de origen cristia-
no, que se encuentran por el contrario en su contem-
pordneo Tertuliano'®. Pero era sobre todo la poesia
cristiana, métrica, la que desde Juvencio en adelante
empleard una lengua clasicista que excluye en lo posi-
ble todos los neologismos cristianos'?. Esta tradicién
de una lengua poética clasicista sobrevivird a lo largo
de siglos y se mantendrd incluso en el Medievo, espe-
cialmente en la forma de la paréfrasis poética'”’.

-

—

2 Por ejemplo, términos como inconsummatus (111 10, 5); parti-
cipatio (11 10, 25); creatus (111 11, 35); error con el significado de
«supersticién» (IV m. 5, 11), praedestinatio (IV 6, 4), praescientia
(V 3,6).

135 Cf. Chr. Mohrmann, «Problémes stylistiques dans la littérature

latine chrétienne», en Etudes sur le latin des chrétiens, 111, Roma,
© 1965, 147ss.  ~

126 Cf, Chr. Mohrmann, Etudes sur le latin des chrétiens 1, Roma

1958, 151 ss.

1w Cf. E. R. Curtius, Literatura Europea, op. cit., sobre las pard-

frasis poéticas latinotardfas y el influjo de Virgilio en el Medievo.
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Una segunda caracteristica que hay que subrayar en
el estilo de la Consolacion es la preocupacién evidente
de su autor por el estilo, en el que se manifiesta el com-
promiso del arte sentido como sustancial incluso en una
obra que era testamento de una vida y de una doctrina.
Todos los elementos empleados aparecen sabiamente
ordenados, la alternancia de prosa y verso, su disposi-
cién, el tono'. Esta fusi6n de retérica, arte y filosofia
era de hecho una tradicién antigua que remonta a
Aristételes y que Cicerén hizo suya'®. La diferencia de
estilo se pone claramente de manifiesto al comparar la
Consolacion con el resto de las obras filoséficas de
Boecio. En esta obra Boecio, adem4s de fil6sofo, actda
como «autor»: la retérica y el arte tienen aquf la fun-
cién de unir realidad y pensamiento, de animar y
demostrar el valor y la eficacia de la especulacién en el
marco de la misma vida. Asf, también la forma lingiifs-
tica de la Consolatio muestra el esfuerzo, ya sefialado a
proposito de la confluencia en ella de diferentes géne-
ros literarios, por realizar una sintesis de elementos tra-
dicionales con formulaciones lingiifsticas contempora-
neas. Si Boecio logré este objetivo es algo que debe
quedar al juicio estético de cada lector'®.

' Cf. G. Margaret, «The Consolation of Philosophy as a work of

literature», American Journal of Philology 108 (1987), 343-367.

@ Cf. Questiones Tusculanas, 1,4y 2, 3.

% Cf. el juicio negativo de E. Norden sobre el estilo de Boecio
en Die romische Literatur, Leipzig, 1909, 116.
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VIIL. FORTUNA DE LA CONSOLACION™

Desde su publicacién'?, la Consolacion ha sido uno
de los grandes cldsicos del pensamiento y la literatura
europea'™. Durante toda la Edad Media la influencia de
Boecio, tinicamente comparable a la que ejercieron
Aristételes y Agustin, se dejé sentir profundamente no
sélo en tanto que transmisor y reelaborador de las doc-
trinas de la Antigiiedad clédsica, sino como creador de
una terminologia filoséfica latina propia que tendria una
enorme influencia en el lenguaje de la filosofia medie-
val. No menor fue la huella que dejé en el ambito litera-
rio, en la espiritualidad y en las artes figurativas'*. Basta
pensar, entre otros muchos, en Chaucer, que lo tradujo

3

5t Entre las obras relativas a la fortuna de Boecio en la posteridad
destacan las de M. Grabmann, Die Geschichte der scholastichen
Methode, Friburgo, 1909 (reed. Darmstadt, 1957); A. van de Vyver,
«Les étapes du développment philosophique du haut Moyen Age»,
en Rev. Belge Philol. Hist. 7 (1929), 425-452; H. R. Patch, The Tra-
dition of Boetius. A Study of his importance in Medieval Culture,
Nueva York, 1925 (reed. Nueva York, 1970); P. Courcelle, La Con-
solation, op. cit.; M. Gibson, «Boethius in the Carolingian Schools»,
Transact. Royal Hist. Soc., V, 32 (1982), 43-56; E. T. Silk, «The
study of Boethius’ Consolatio philosophiae in the middle ages»,
Trans. Amer. Philol. Asoc. (1931), 37-38. El volumen editado por A.
Minnis, The Medieval Boethius, Cambridge, 1987, recoge una serie
de estudios sobre la influencia general de Boecio en la Edad Media.
En este sentido sigue siendo también itil el libro de E. R. Curtius,
Literatura Europea, op. cit.

B Sobre las circunstancias de la edicién de las obras de Boecio,
cf. infra, 78 ss. ~

¥ La evidencia externa mds temprana de la existencia de la Con-
solacion aparece en la tercera Elegia de Maximiano, un poeta latino de
segunda fila. Aunque las fechas relativas a autor son inciertas, puesto
que el manuscrito mds temprano que se conserva de él es del sigloIx y
a mediados del siglo vi1 ya habia sido imitado por Eugenio de Toledo,
es probable que Maximiano viviera en la segunda mitad del siglo vi.

™ Cf. a este respecto P. Courcelle, La Consolation, op. cit.; La
influencia de Boecio en las artes plasticas es analizada por E. Mile,
L'art religieux du xin siécle en France, Paris, 1931, 114 ss. y E.
Brehier, L’Art chrétien, Paris, 1918, 284 ss.
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al inglés, en Boccacio o en Dante, quien en el canto X
del Paraiso le asigna un lugar entre Orosio e Isidoro y lo
celebra como un martir'*. Muy pronto La Consolacion
se convirti6 en la obra més leida y popular despues de la
Biblia, en una de esas escasas obras a las que se recurre
tanto para el estudio como para el consuelo espiritual. El
texto estaba presente en casi todas las grandes bibliote-
cas medievales; los antiguos catdlogos detectan su pre-
sencia a partir del siglo vii, en la biblioteca de York,
donde muy probablemente la conocié Alcuino. En el
siglo IX estd atestiguada en Riquier y en Nevers, en Rei-
chenau, en Frisinga, en San Gall y otros lugares'®. Sin
embargo, el periodo de mayor esplendor y difusion se
produjo entre el siglo X1 y el xim.

Muchos fueron los comentarios que a lo largo de
todo el Medievo se difundieron hasta el Rena¢imiento.
Generalmente se atribuye a Remigio de Auxerre el pri-
mer comentario, al que sucedieron el Anénimo de San
Gall, Adaboldo de Utrecht, Guillermo de Conches,
Nicolas Trivet, el Pseudo Tomés de Aquino, Pedro
D’Ailly, Dionisio Casthusianus (Juan Murmelius), el
de Arnould Greban, José Bade D’Assche, entre otros
muchos'’.

¥ Cf. V. Grasso, Il De Consolatione philosophiae di Boezio in
Dante, Petrarca, Chaucer, Catania, 1923; L. Alfonsi, Dante ¢ la
Consolatio Philosophiae di Boezio. Studt di lingua e di letteratura
italiana, Como, 1944; E. K. Rand, «Les esprits souverains dans la
littérature romaine. VL La Rome de Boéce et de Dante», Revue des
Cours et Conférences, 37 (1936), 450-463).

B¢ Cf. M. Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des
Mirtelalters, 1, Munich, 1911, 32 ss. y F. Troncarelli, Tradizione per-
dute. La Consolatio Philosophiae nell’alto Medievo, Padua, 1981.

7 El mds antiguo, de autor desconocido, ha sido editado por E.
T. Silk, Saeculi noni auctoris in Boetii Consolationem philosophiae
commentarius, Roma, 1935. Cf, P. Courcelle, «Etude critique sur les
commentaires de la Consolation de Bodce (IX-XV siécles)», Archi-
ves d’Histoire doctrinale et Littéraire du Moyen Age, 12 (1939), 5-
140 y E. T. Silk, E. T., «Pscudo-Johannes Scottus, Adalbold of
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La misma suerte corrié el resto de su produccién.
Por otra parte, las traducciones que hizo Boecio de las
obras de Aristételes constituyeron hasta el siglo xi la
nica via a través de la cual el pensamiento de este fil6-
sofo continué6 siendo conocido en Occidente, mientras
que las monograffas de la obra 16gica y los comentarios
proporcionaron un rico material exegético de claro cariz
neoplaténico'®. Asi mismo fueron minuciosamente
estudiados y comentados los tratados teoldgicos. En
cuanto a las obras que trataban las matemadticas, la
misica y la geometria se convirtieron en obligados
libros de referencia durante todo el Medievo y tuvieron
una enorme influencia en campos adyacentes como la
arquitectura y en general la estética y las bellas artes.

Con razén se ha dicho que Boecio se encuentra entre
los fundadores de la sintesis y sobre todo del método
escoldstico, transmitiendo a los medievales por un lado
principios y distinciones elaborados por la filosofia clé-
sica tardfa, y por otro procedimientos sistematicos que
fueron desarrollados posteriormente y dieron lugar, por
ejemplo, a la estructura argumentativa de la quaestio,
del comentario continuo y del tratado monogréfico.

En el siglo 1x Valafrido Estrabén y Servato Lupo
demuestran su conocimiento del De Consolatione,
mientras Escoto Eriugena no sélo conoce y aprecia a
Boecio (el De institutione arithmetica, los Opusculi
teologici, el De consolatione), sino que incluso discute
la doctrina del periphyseon.

Utrecht and the early commentaries on Bocthius», Mediaeval and
Renaissance Studies, 3 (1954), 1-40.

" Cf. A. Viscardi, «Boezio e la conservazione ¢ trasmissione
dell’eredith del pensiero antico», en I Goti in Occidente. Problemi,
Spoleto, 1956, 323-343; P. Courcelle, «<Bo&ce agent de transmission
du platonisme», Rev. Etud. Lat., 45 (1968), 42 ss. y «La survie com-
parée des Confessions augustiniennes et de la Consolation boécien-
ne», en R. R. Bolgar (ed.), Classical Influences on European eulture
A.D. 500-1500, Cambridge, 1971, 131-142,
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No menor fue su influencia en el aspecto formal. La
Consolacién sirvié de modelo al género literario de los
libros de consolacion que abundaron entre los siglos X
y XvI, como por ejemplo, las Consolationes theologiae
de Juan de Tambach, Mateo de Krakau y Juan Gerson,
la Consolatio rationis de Pedro de Compostela y el
Libro del consuelo divino del maestro Eckhart.

Favorecida sin duda por la interpretacién cristiana que
Alcuino impuso a esta obra, la Consolacién muy pronto
se tradujo a todos los idiomas cultos. En el siglo 1X por
orden del rey Alfredo el Grande (muerto el afio 901),
fue traducida al anglosajén. Sucedieron a continuacién
traducciones a casi todas las lenguas de la Europa occi-
dental'®. L. Obertello'® recoge 41 ediciones de la Con-
solacion en traducciones anglosajonas e inglesas, 30 en
lengua francesa, 22 en versién alemana, 19 espaifiolas
(17 en castellano y 2 en cataldn), 12 en neerlandés (9
en holandés y 2 en flamenco), 3 en griego, 3 en polaco,
2 en hingaro y 1 al hebraico moderno. Por mencionar
algunas de ellas, en el s. x1 fue traducida al alemén por
el monje Notker (1022)'%, al francés en el xmu1 por el
poeta Jean de Meung (1318)1'%%; de nuevo al inglés en
el siglo x1v por Chaucer'®; al italiano por B. Varchi

¥ Cf. A. Van De Vijver, «Les traductions du De Consolatione
Philosophiae en littérature comparée», Humanisme et Renaissance 6
(1939), 247-273; L. W. Stone, «Old French translations of the De
Consolatione philosophiae of Boethius», Medium Aevum 6 (1937),
21-30; L. Schroebler, Notker 11l von St. Gallen als Ubersetzer und
Kommentator von Boethius’ De consolatione philosophiae, Tubinga,
1953, y, en general, A. J. Minnis (ed.), The Medieval Boethius, op.
cir.

“Cf. L. Obertello, Severino Boezio, op. cit, vol. II.

“'Cf. un estudio de esta traduccién en A. K. Dolch, Notker-Stu-
dien 1, I1, Nueva York, 1952.

" Reeditada y estudiada recientemente por V. L. Dedeck-Hery,
«Boethius' De consolatione by Jean de Meung (editio critica)»,
Medieval Studies 14 (1952), 165-275.

“ Cf. B. L. Jefferson, Chaucer and the Consolation of Philo-
sophy of Boethius, Princeton, 1917. La traduccién ha sido editada
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(impresa en Florencia en 1551), al griego en el siglo
X1 por Planudes (1310).

En Espafia, aunque debieron existir con seguridad
traducciones catalanas y quizds castellanas anteriores'®,
la primera traduccién de la Consolacidn de la que tene-
mos conocimiento es la de fray Antoni Ginebreda, en
cataldn, que se divulgé en la segunda mitad del siglo
x1v; de ella surgi6 la edici6n principe, fechada en Valen-
cia en 1498, y sirvi6 de base a las que se hicieron poste-
riormente en castellano a finales del siglo xv, €época en
la que ya la obra de Boecio habfa sido impresa en
Niremberg el afio 1473 por primera vez. En el siglo X1V
la Consolacién fue traducida por, o a instancias de, Pero
Lépez de Ayala al castellano'; también del siglo X1v,
(antes de 1375, fecha en que muri6 el Infante de Mallor-
ca, a quien estd dedicado el libro) es la traduccién de
fray Pedro Saplana, aunque tradicionalmente se venia
atribuyendo a fray Antonio de Ginebreda; en 1518 fray
Alberto de Aguayo hizo una traduccién que fue muy
elogiada y celebrada por su fidelidad, entre otros, por
Juan de Valdés, aunque el empleo exclusivo del octosi-
labo en todo el libro hace que en realidad resulte artifi-

junto con el resto de las obras de Chaucer por W. W. Skeat (Oxford,
s.a. 130-205).

M Sobre las traducciones medievales en Espaiia cf. M. Menén-
dez Pelayo,' Bibliografia hispano-latina, Santander, 1950, vol L; J.
Riera i Sanz,«Sobre la difusié hispanica de la Consolacié de Boeci»,
El Crotalén 1)(1984), 297-327; R. G. Keightley, «Boethius in Spain.
A Classified Checklist of Early translations», en A. Minnis (ed.), The
Medieval Boethius, op. cit., 169-187; P. Saquero Suarez-Sotomonte
y T. Gonzalez Rolén, «Boecio en el Medievo Hispénico» en Huma-
nitas in honorem A. Fontdn, Madrid, 1992, 319-337.

“ Una discusién sobre la paternidad de la traduccién puede verse
en P, Saquero Suarez-Sotomonte y T. Gonzalez Roldn, «Las glosas
de Nicol4s de Trevet sobre los trabajos de Hércules vertidos al caste-
Hano: el c6dice 10220 de la B. N. de Madrid y Enrique de Villenar,
Epos. Revista de Filologia 6 (1990) 177-197 y M. Pérez Rosado,
«Dos notas sobre la Consolacién de la Filosoffa», Cuadernos de
Filologia cldsica. Estudios Latinos 4 (1993), 113-126.

A~
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ciosa'. En el siglo xvi la tradujeron Jer6nimo de Zurita,
el Dr. Pedro Sdinz de Viana (fines del s. XvI); a comien-
zos del s. xvii en Valladolid fray Agustin L6pez y Anto-
nio Pérez Ramirez (1698), Esteban Manuel de Villegas
en Madrid (1663) llevé a cabo una traduccién que, aun-
que no era excesivamente fiel en las partes en verso, fue
celebrada en lo que atafie a la prosa como modelo de
correccién'’. En 1805 se publicé en Madrid la traduc-
cién de Agustin Lépez de Reta, autor que ya florecia en
el siglo XvII por otras obras, y aunque fue poco conocida
y celebrada, en opinién de Menéndez y Pelayo, es una
de las mejores que tenemos de Boecio.

La interpretacién de la Consolacién de la Filosofia
se ha visto renovada completamente en los dltimos
afios, en especial con la aparicién de las primeras edi-
ciones rigurosamente fiables desde el punto de vista
filolégico. Un punto capital en esta renovacién ha
venido marcado por el fundamental capitulo de Cour-
celle dedicado a Boecio en su estudio sobre las letras
griegas en el Occidente barbaro'®. Las conclusiones
allf formuladas sobre la relacién de Boecio con la
escuela alejandrina de los neoplaténicos se han visto
continuadas y extendidas a otros aspectos por obra de
una larga serie de autores como Alfonsi, Bieler, Biich-
ner, Chadwick, Ford, Gegenschatz, Gigon, Gruber,

"¢ Esta traducci6n fue reeditada numerosas veces (Sevilla 1521,

1530, 1542 y, segiin Nicolds Antonio, en Valladolid en 1598) y més
recientemente en 1921 y, con una introduccién del P. Luis G. A.
Getino en 1943,

o Fue reimpresa en 1774 suprimiendo casi todos los preliminares
que habia en la antigua edicién. Es la que ha venido editando durante
muchos afios la editorial Espasa Calpe en su coleccién Austral y fue
también impresa en Barcelona, 1955, por Montaner y Simdn.

¢ P. Courcelle, Les lettres grecques en Occident. De Macrobe &
Cassiodore, Paris, 1948 en especial el capitulo titulado «L’Orient
au secours de la culture profane: Boéce», 257-312 (traducido al
alemdn en W. Beierwaltes [ed.], Platonismus in der Philosophie des
Mittelalters, Darmstadt, 1969, 73-108).



76 LA CONSOLACION DE LA FILOSOF{A

Lerer, Maurach, Obertello, Reichenberger, Rhein,
Scheible, Schmid, Schmidt-Kohl, Schwarz o Vogel, y
han contribuido a una mejor comprensién del mundo
histérico e ideolégico de la Consolacion.

IX. LA TRANSMISION DEL TEXTO

Prueba indudable de la enorme influencia y difusién
de la obra de Boecio son los numerosisimos cédices
diseminados en todas las bibliotecas de Europa. La con-
servacién de la Consolatio s6lo pudo deberse a Simaco
y a su viuda, Rusticiana. El manuscrito debié de ser
sacado de la c4rcel por miembros de la familia autoriza-
dos a visitarlo en Pavia. En cuanto a la publicacién, es
evidente que el retrato hostil de Teodorico del libro I
hubiera hecho peligrosa la misma bajo el resto de su
reinado o bajo el de su nieto Atalarico. Consiguiente-
mente, debid ser publicada después de la retirada de los
godos de Roma, tras su conquista por Belisario en
diciembre del 536. Casiodoro no da muestras de cono-
cer la Consolatio, ni en sus Institutiones ni en el frag-
mento denominado Anecdoton Holderi, en el que men-
ciona todas las obras de Boecio que le eran conocidas.
En cuanto al resto de sus obras, la trasmisién de ellas
debié de ser independiente. Los escritos matemadticos y
dialécticos parecen depender de un amigo y admirador,
Martius Novatus Renatus (uir clarissimus et spectabi-
lis), cuyo nombre aparece en una serie de subscripcio-
nes de los escribanos en algunos de sus manuscritos. En
cuanto a los tratados religiosos, fueron seguramente
recogidos en Roma por el didcono Juan (el quinto trata-
do se refiere explicitamente a una coleccién de los
escritos de Boecio en poder de Juan)'.

¥ Cf. H. Chadwick, Boethius, op. cit, 254-257.
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Aunque hasta la fecha no ha sido posible reconstruir
un stemma de los aproximadamente 400 manuscritos
conservados de la Consolatio, los estudiosos estdn
pricticamente de acuerdo en hacer provenir todos los
manuscritos conocidos de dos arquetipos distintos, uno
escrito en mayiisculas, otro en mindsculas'. Segiin las
conclusiones de F. Klingner™', del manuscrito escrito
en mayusculas derivarfan dos de los m4s autorizados
entre los utilizados por los editores de la Consolacién:
el Bernensis 179 (K) del siglo 1x-X y el Emmeranus
Clm 14324 (E) del siglo x-x1. También en opinién de
Klingner estarfan estrechamente emparentados entre si
los cédices Parisinus BN lat. 7181 (P), Tegernesensis
Clm 18765 (T), Vaticanus lat. 3363 (V) y Laurentianus
XIV 15 (L), todos ellos datables en el siglo 1x y de
enorme importancia para la constitucién del texto. Un
gran interés tienen el Aurelianensis 270 (O) fechable en
torno al 820 y los tres manuscritos Sangallensis 844
(F), Turonensis 803 (M), Neapolitanus IV. G. 68 (N),
todos del 1x. Del siglo 1x-X sobresalen el Bonnensis 175
(D), el Bernensis A 92 + 455 (Bern) y el Vindobonensis
271 (Vind). Entre los manuscritos posteriores son
importantes el Antuerpiensis M. 16. 8 (A), €l Einsidlen-
sis 302 (Eins) del siglo X y el Bambergensis M. IV. 2
(Bamb) del siglo x1. Hay que poner de relieve la nota-
ble contribucién que para la reconstruccién del texto
supuso la traduccién griega de la Consolacién que

¥ Sobre la tradicién manuscrita, con catdlogo de los manuscri-

tos, cf. K. Biichner, «Bemerkungen zum Text der Consolatio Philo-
sophiae», Hermes 75 (1940), 279-297; F. Troncarelli, Boethiana
aetas. Modelli grafici e fortuna manuscritta della Consolatio philo-
sophiae tra IX e XII secolo, Alejandria, 1987. Un catdlogo de los
principales cédices que contienen la Consolatio puede verse en la
pag. XXVII de la edicién de L. Bieler (1957).

5 Cf. F. Klingner, en su resefia a la edicién de Weinberber, Gno-
mon 16 (1940), 26-32. En la descripcién y siglas de los manuscritos
seguimos la edicion citada de L. Bieler.
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llevé a cabo el monje Planudes en el siglo Xlii sobre un
buen cédice de época precedente’™.

La Opera omnia de Boecio fue publicada por prime-
ra vez en Venecia en 1491-1492 (reimpresa en 1497-
99), y posteriormente en Basilea el 1546 (y en 1570) a
cargo de Henricus Loritus Clareanus. La edicién de las
obras completas de Boecio mds accesible es la de J. P.
Migne en la Patrologia Latina, vols. 63-64 (Parfs,
1847), lamentablemente una mala edicién que sigue
fundamentalmente {a de 1546 de H. Lorit. La Editio
princeps de la Consolatio fue editada por Hans Glim,
probablemente en Savigliano, en 1471. Sucedieron a
ésta numerosas ediciones en todos los paises de Euro-
pa. Entre las ediciones de la Consolacidén anteriores a
la de R. Peiper destacan la de Th. Pulmann (Lyén
1581), Th. Sitzmann (Hannover, 1607), R. Vallini
(Leiden, 1656), P. Cailyus (Parfs, 1680}, J. A. Vulpius
(Padua, 1721) y Th. Obbario (Jena, 1843). La primera
edicién moderna editada con criterios rigurosamente
filolégicos es la de Rudolph Peiper que apareci6 en
1871 en Leipzig para la Bibliotheca Scriptorum Grae-
corum et Romanorum Teubneriana, basada en el cotejo
de 14 manuscritos. La obra tiene ahora dos buenas edi-
ciones modernas, la de W. Weinberger para el Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. 67
(Viena, 1934; reeditada en Nueva York, 1964), que se
basa en el trabajo critico de G. Schepss y A. Engel-
brecht'®, y la del Corpus Christianorum, Series Latina,
vol. 94 (Turnholt, 1957), a cargo de L. Bieler's, Edi-

2 Reeditada por E. A. Bétant, Boéce. De la consolation de la
pgilosophie. Traduction grecque de Maxime Planude, Ginebra,
1871.

% Cf. G. Schepps, Handschrifliche Studien zu Boethius De Con-
solatione Philosophiae, Wiirzburg, 1881 y A. Engelbrecht, Die Con-
solatio Philosophiae, op. cit.

% Cf. L. Bieler, «Textkritische Nachlese zu Boethius® De Philo-
soophiae consolatione», Wiener Studien 54 (1936), 128-141 y «Vor-
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ciones de menor alcance critico pero rigurosamente
fiables son las de E. K. Rand y H. F. Stewart en la
Loeb Classical Library (Londres, 1918; ed. revisada
por S. J. Tester, 1973), K. Biichner (Heidelberg,
1947 1977%); A. Fortescue y G. D. Smith (Londres,
1925), con una importante introduccién y notas
(reimpr. Hildesheim, 1976); E. Gothein (Zurich, 1949)
y O. Gigon y E. Gegenschatz (Ziirich-Stuttgart, 1969,
también con una importante introduccién y abundantes
notas).

De las diversas traducciones a diferentes lenguas
destacan las de A. Bocognano (Parfs, 1937) al francés,
las de H. R. James (Londres, 1906) al inglés, las de E.
Rapisarda (Catania, 1960%), R. Del Re (Roma, 1968),
O. Dallera (Milan, 1977, con prélogo de Ch. Mohr-
mann) y A. Ribet (Mildn, 1969) al italiano y las de K.
Biichner (Bremen, s.d. [1939]), al alemén, ademds de
las que traen las ediciones citadas de Stewart-Rand,
Gothein y Gigon-Gegenschatz.

Entre los comentarios, destaca el fundamental de J.
Gruber, Kommentar zu Boethius De consolatione phi-
losophiae, (Berlin-Nueva York, 1978). De orientacién
més escolar es el de J. J. O’Donnell, Boethius Consola-
tio Philosophiae, (Bryn Mawr, 1984). También
imprescindible resulta el 1éxico de Boecio, L. A. Coo-
per, A Concordance of Boethius. The five theological
tractates and the Consolation of Philosophy, (Cam-
bridge, Mass., 1928).

En la actualidad, y pese a que la Consolacidn con-
serva hoy dfa el valor que hizo de ella un modelo del
pensamiento cldsico, lo cierto es que no existen traduc-
ciones fiables de la obra al espafiol. Entre las més acce-
sible hay que citar, aunque no destaque por su fideli-

bemerkungen zu einer Neuausgabe der Consolatio des Boethius»,
Wiener Studien 70 (1957), 11-21.
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dad, la que llevé a cabo J. B. Bergua™ y la de Pablo
Masa, con prélogo y notas de Alfonso Castafio Pifidn,
publicada en la Biblioteca de Iniciacién Filoséfica de
la editorial Aguilar en 1955 en Buenos Aires™. En
1989 aparecié en Barcelona una traduccidn al cataldn
de V. Fabregas (ed. Laia). Una traduccién al vasco
(Boecio Filosofiaren Konsolamendua, Bilbao, Klasiko-
ak, 1994) ha sido editada recientemente con traduccién
de B. Urziko y prélogo de C. Codofer. )

Como ya hemos mencionado, aunque €l estilo de
Boecio conserva rasgos inequivocos del latin clésico,
especialmente en los poemas, también presenta carac-
teristicas lingiiisticas derivadas tanto de su época como
del cardcter filos6fico del texto, caracteristicas que Io
apartan del latin cldsico y lo hacen con demasiada
frecuencia caer en la oscuridad dificultando su com-
prensién. De ahf que en la traduccién hayamos intenta-
do recoger en lo posible estas caracteristicas del estilo
de Boecio sin dejarnos llevar pese a ello a una traduc-
cién demasiado pegada al texto que dificultaria aiin
mds la comprensién de una obra ya de por sf dificil.
Las notas que hemos incluido tienen como objetivo
principal aclarar aquellos pasajes especialmente oscu-
ros y sobre todo poner de relieve la continuidad del
pensamiento de Boecio con las principales corrientes
filoséficas y literarias de la Antigliedad clédsica, desta-
cando asi el profundo conocimiento que el autor tenfa
de la tradicidn clésica. En este sentido queremos resal-
tar nuestra deuda con el comentario de J. Gruber,
imprescindible para el andlisis de las fuentes, rasgos

15 Cf. J. B. Bergua, Los estoicos (Epicteto. Mdximas. Marco
Aurelio. Pensamientos. Boecio. De la Consolacion por la Filosofia),
Madrid, 1963%, La traduccién no estd hecha sobre el texto latino ori-
ginal sino a partir de una traduccidn francesa.

% Reeditada en 1984 en Madrid por la editorial Sarpe en una
coleccién de divulgacién filoséfica.
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lingiifsticos y doctrinas filoséficas de la Consolacion.
Aunque para el establecimiento del texto hemos con-
sultado las principales ediciones criticas mencionadas
arriba, para nuestra traduccién seguimos fundamental-
mente la edicién de L. Bieler, sefialando siempre aque-
llos casos en que nos apartamos de su lectura.
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Libro 1

I' Yo, que con juvenil entusiasmo compuse en otro
[tiempo canciones?,

jay!, me veo obligado a entonar llorando tristes poe-
[mas?.

Las Camenas?, desgarradas, me dictan lo que debo
[escribir

! La Consolacién comienza con un poema elegiaco en la linea del
Ovidio del destierro (Tristia, Pontica y Amores, fundamentalmente).
El poema sirve para presentar al lector la situacién en que se encuentra
Boecio frente a la felicidad pasada. Aparecen en él temas recurrentes
de la Consolacion como los de la Poesia, Ia Fortuna, la Tristeza, el
Dolor, la Estabilidad y la Inestabilidad, que reaparecerdn a lo largo de
1a obra. El poema termina con la epifania de la Filosofia que da origen
al didlogo. Desde el punto de vista formal, el metro elegfaco utilizado
(hexdmetros y pentdmetros dactilicos), que Boecio usa también en 5
m. 1, resulta especialmente adecuado. Cf. H. Scheible, Die Gedichte in
der Consolatio Philosophiae des Boethius, Heidelberg, 1972, 10 y ss;
L. Alfonsi, «Boezio poeta», Antiquitas 9 (1954), 5 y E. Rapisarda,
«Poetica ¢ poesia in Boezio», Orpheus 3 (1956), 27.

* Segin Casiodoro (cf. intr. 53), Boecio compuso en su juven-
tud un Carmen bucolicum que no ha llegado a nosotros. Para la
nocién de «carrera literaria» en la Antigiiedad, como definicién de
una jerarqufa de géneros, cf, L. Lipking, The Life of the Poet, Chica-
go, 1981, 76-93.

3 El motivo de la tristeza y del dolor aparece siete veces en este
poema y cuatro mis en el siguiente pasaje en prosa. Con la aparicién
de la curacién las referencias dejan de ser tan frecuentes hasta que
desaparecen por completo del libro quinto.

4 Las Camenas eran originariamente las ninfas romanas de las
fuentes. Desde el momento en que Livio Andrénico invocé a las
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y versos elegfacos® baiian mi rostro con sinceras lagri- Cuando la infiel Fortuna® me f{avorecia con sus vanos
[mas. {éxatos,

5 Al menos a cllas ningtn terror® pudo impedir que, fie- poco [alté para que la hora fatal se apoderase de mi.
[les compafieras, me acompafiaran en mi camino. Ahora. que, ensombrecida, cambid su engafioso rosiro,
Gloria de mi juventud feliz y vigorosa, 20 esta vida despiadada prolonga sin esperanzas el final.
ellas consuclan ahora 1a desgracia de un triste viejo. (Por que, amigos, aclamasteis tantas veces mi felici-
Impulsada por los males, la vejez, inesperada, ha llega- _ ) ) . _ [dad?

[do, Quien ha caido no sabia caminar con paso firme™.
10 y el dolor ha decidido que empezase su estacion. ' _ ' ) ‘

Precoces canas cubren mi cabeza 1 /" Micntras en silencio hacia estas reflexiones con-
y la picl marchita se estremece sobre mi debilitado migo mismo y con la ayuda de una pluma anqtaba mi
[cuerpo. quejumbroso lamento, me parecié que sobre mi cabeza
1Bienvenida sea la muerte para los hombres cuando, aparecia una mujer de rostro venerable: sus ojos, cenle-
[sin turbar los dulces afios, lleantes, revelaban una clarividencia sobrehumana;

acude a la llamada desesperada del afligido!® tenia la tez llena de vida y desbordaba energfa, aunque

15 Pero, jay!, jcémo huye en las desgracias con 0idos oI~

. 1 i 105 de Jos que ?1?;_; v Aparcce aqui el lamento sobre la infidelidad y mutabilidad de
y se niega Crue mente & cerrar los 0jos de 10 q la Fortuna. En ¢l poema 5 de este mismo libro se desarrollan los
ran! motivos y causas de esta inestabilidad y en ¢l poema 6, Ia Fortuna es
sustituida por la Filosoffa. La Fortuna es, pues, uno de los temas

capitales de la discusidn del libro primero de la Consolatio.
Camenas al comienzo Je su traduccién de la Odisea de Homero, fue- © Stabili gradu «con paso firme» cs una metifora tomada de la
ron identificadas con las Musas griegas. vida militar que aparece en ci lenguaje filoséfico con Platén {(Apo-
5 En la Antigitedad, el distico elegiaco era ante todo ¢l metro del logia, 28 E) y es compendiada en la sentencia de. Séneca (Epistolas,
lamento, aungue se usé también en otros muchos temas y motivos. 96, 5) «vivir s luchar». El término stabilis constiluye un leitmotiv a
Cf. Horacio, Arfe poética, 15y Odas, 1, 33, 2. lo largo de toda fa Cansolacin como contraposicién entre la cstabi-
s Referencia al tema de la tiranfa, que reaparecerd continuamen- lidad de los mundos superiores y los cambios de las cosas ferrenas,

te a lo largo de la obra. Al igual gue el ideal del rey-fildsofo, el en especial la Fortuna. . N
enfrentamiento al tirano procede también de Plat6n, aunque estd .“ }:.a Filosoffa, que es descrita de acuerdo con la tépica de las
muy influido por ia diatriba cinico-estoica y por las circunstancias epifanfas, aparece mientras Boecio expresa sus sentimientos ¥ expul-
histéricas del propio Boecio. Cf. P. Courcelle, La Consolation, op. sa aJas musas dela poesfa que no son capaces de curar. Se pres:enm
cit., 347 ss. como un me@u;o que tleqde sus brazos.hag:m un Boecsq s;lcnqusq
T La Consolacion fue escrita por Boecio en el afio 524, fechaen Sobre l’a aparicién de }a Filosoffa y su relacién con las epifanias divi-
la que € autor no podia cbietivamente llamatse «vicjo» dado que su nas asf come los airibulos con que aparece dotada, cf. I. Gruber,
edad rondarfa entre los 44 y Tos 49 afios. Cf. intr. 5. Aparece aquf un «Die Ersc.hemung glef Philosophie in der Consolatio Philosephiae
nuevo tema, el de la influencia de los afectos cn el cuerpo humanc des Boethius», Rheinisches Museum 112 (1969), 166-186 y P. Cour-
que seri desarrollado més adelante. celle, «Le personnage de Philosophie d'ans la litérature latjns>>, Jour-
% La cuestién del momento adecuado para morir serd discutido a nal des Savants (1970), 209-252. E}f:mpkos de epifanias pucden
o largo de la Consolatio. CI. R. Kasscl, Untersuchungen zur grie- verse on Homero, Jliada, 1, 188 ss; Odisea, 20, 22 ss; Virgilio, Enei-

chischen und réniischen Konsolationsliteratur, Munich, 1958, 81 ss. da, 3, 150; 4, 702,
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estaba tan cargada de afios que en modo alguno podia
2 creerse que perteneciera a nuestro tiempo. Su estatura
era dificil de apreciar, pues tan pronto se reducia a las
habituales medidas humanas como parecfa tozar el
cielo con su frente, y cuando alzaba su cabeza, penetra-
ba el mismo cielo haciéndose inaccesible a las miradas
3 de los hombres. Sus vestidos estaban confeccionados
con finfsimos hilos, exquisitamente trabajados y de un
material incorruptible que, como me revels a con-
tinuacién, habfa tejido ella misma con sus propias
manos. Su aspecto, como sucede a los retratos de los
antepasados ennegrecidos por el humo®, estaba velado
por esa indefinible pdtina propia de los objetos anti-
4 guos y abandonados. £n ¢l borde inferior del vestido se
vefa bordada una IT griega y en el borde superior una
0, y entre ambas letras se distingufa una especie de

" No se trata de retratos pintados sino de las méscaras de cera
que reproducian los rasgos de los familiares fallecidos y que eran
conservadas cuidadosamente en armarios o casillas situados en el
atrium de las casas donde e~n objeto de especial devocidn.

* Segin la interpretacién tradicional, corresponden a las letras
iniciales de las palabras griegas prduis (prdctica) y theoria (teorfa),
tal como el propio Boecio pone de relieve en su exégesis a Porfirio y
en su tratado De trinitate. Para Aristételes (Metafisica, 993 B) la
teorfa consistia en la comprensién, en la contemplacidn total, y esta-
ba reservada a la Filosofia, por 1o que se consideraba una actividad
superior, mientras que la prictica era simplemente competencia
mecénica, mds conveniente al dominio politico, del que Boecio tam-
bién tenfa conocimiento. La representacién que hace Boecio de la
Filosefia estd cargada de simbolismos bastante transparentes, toma-
dos unos de las representaciones de la Filosoffa en la Antigtiedad,
otros debidos ai propio Boecio. Por cllo la pi aparece en el bajo del
vestido y 1a theta en el borde superior. También se ha sugerido que
esta iltima, inicial de la palabra griega rthanatos (muerte), represen-
taba el simbolo utilizado para marcar a los condenados a muerte, cf,
H. Chadwick, «Theta on Philosophy's Dress in Boethius»s, Medium
Aevum 49 (1980), 175-179. Otras interpretaciones propuestas al sim-
bolismo de estas letras como representacién de la teologia
(theologia) o de la esencia divina (theia areté) pueden verse en J.
Gruber, Kommentar, op. cit., 63-65.

LIBRO ] g7

escala cuyos peldafios permitfan ascender desde ¢l

5 signo inferior hasta el superior™. Sin embargo violen-
tas manos habfan desgarrado este vestido y se habfan

6 llevado de él tantos jirones como pudieron. La mujer
llevaba en la mano derecha unos libros y en la izquier-
da un cetro®,

7 Cuando ella vio en torno a mi lecho a las Musas de
la poesfa’® dictando palabras a mis ldgrimas, se turbé
durante unos instantes y, lanzando miradas amenazan-

8 tes, exclamé indignada: «;Quién ha permitido que se
acerquen a mi enfermo estas despreciables prostitutas
de teatro'” que no sélo son incapaces de aliviar sus
sufrimientos sino que ademas lo alimentan con sus dul-

9 ces vencnos? Son ellas quienes destruyen la cosecha
fecunda de la razén con las espinas estériles de las

“ La escala que une Tas letras simboliza los grados (dnodos) de
la sabidurfa. Por este camino ascienden las almas y asf conduce la
Filosofia a Boecio hasta su verdadero hogar. Esta descripcion fue
motivo de frecuente inspiracién para los artistas pldsticos en los
siglos x11 y X

' Las figuras alegéricas como las estatuas de dioses solfan llevar
en la representacién hieraria o figurativa un atributo en cada mano
para reconocer su esencia. Los libros representan 1a ensefianza
filoséfica en tanto que el cetro es el simbolo de su poder, Cf. H. P,
L'Orange, Studies on the Iconography of Cosmic Kingship in the
Ancient World, Oslo, 1953, 154 ss.

' Las Musas de la poesia a las que se refiere Boecio son las
Musas profanas, que ya desde Platén (cf. Repiiblica 607 B) man-
tenfan una fuerte oposicién con la Filosofia, oposicién que en litera-
tura protréptica se suele acentvar. También Agustin (De Doctrina
Christiana, 2, 18, 28) muestra su desprecio por las Musas que sélo
ofrecen un entretenimiento frivolo, Sobre la oposiciSn entre ambas
formas de conocimiento, el filosdfico y el poético, cf. W. J. Verde-
nius, «Platon et la poésien, Mnemosyne 12 (1945), 118-150 y 1. Dal-
fen, Polis und Polests, Munich, 1974, 301 ss.

T La baja estima que, salvo excepciones, se tenfa de los profe-
sionales del teatro, especialmente los actores, era un fugar comiin
tanto en la Antigliedad cldsica como en los primeros autores cristia-
nos desde Tertuliano. Cf. H. Jiirgens, Pompa Diaboli. Die lateinis-
chen Kirchenvater und das antike Theater, Sttatgart, 1972, 205 ss.
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pasioncs vy, en lugar de liberarlas, acostumbran a las
mentes de los hombres a la enfermedad'®. Si, como
sucede con {recuencia, vuesiros encantos me arrcbata-
ran a un profano, lo consideraria menos grave, ya que
en ¢l mi labor no se frustrarfa en absoluto; pero jarre-
batarme precisamenice a este hombre que se ha alimen-
tado con los estudios eledticos y académicos®!
i Alcjaos de aqui, Sirenas de cantos ascsinos®, y dejad
a mis propias Musas cuidar y sanar a este enfermo!»?®.

¥ La enfermedad de Boecio radica en general en el predominio
de los afectos sobre la razén, un tema de origen ¢stoico que se repite
a lo largo de la Consolacidn. El desco de liberacién del mundo de las
pasiones y d¢ la inconsciencia subyace cn toda la obra como ha mos-
trado L. Alfonsi («Boezio nella tradizione culturale della letteratura
latina», Crplreus 2 [1955], 12).

¥ Con «estudios eledticos y académicos», dos de las principales
escuelas filos6ficas griegas, se refiere Boecio de manera genérica a
los «estudios filoséficos». La escuela mds antigua era la de Elea,
cuya fundacién a mediados del s. vi a.C. se atribuyc a Jenofanes,
maestro de Parménides, junto con Zendn, el fundador de la dialécti-
ca, sus dos mds conocidos representantes. La Academia fue fundada
por Platén y tomd el nombre del bosque sagrado dedicado al héroe
itico Academo donde se reunfan Platdn y sus discipulos, entre los
que se conté Arstoteles, fundador a su vez de la escucla peripatética.

M Seres fabulosos, mitad mujer mitad ave, que habitaban una isla
del Mediterraneo frente a Italia meridional y con su misica atrafan a
los navegantes hasta la costa rocosa donde naufragaban los barcos.
Con ¢l tiempo fueron representadas como hermosas mujeres creado-
ras de musica por lo que en el arte y la literatura helenistica llegaron
a simbolizar la misica. En el anénimo Liber de monstrorum de
diuersis generibus, del s. vi d.C. aparecen representadas bajo la
forma de una mujer con cola de pez, figura que se generalizd en la
imaginerfa posterior. Eran mencicnadas frecuenternente en fa litera-
tura protrépiica,

2 La oposicién entre las musas poéticas, perniciosas como sire-
nas, v las verdaderas musas de la filosoffa procede de Platén (Repi-
blica, 548 B). Por su parte, los cristianos opusieron las musas paga-
nas a las cristianas (sobre el particular, cf. E. R. Curtius, «Die
Musen im Mittelalters, Zeitschrift £, roman. Philol. 59 {1939, 139 ¥
ss). La pocsia no puede conducir a la vida eterna; sélo Dios, por
intermedio de la Filosoffa y sus musas verdaderas puede lograrlo.
Ci. P. Boyancé, Le culte des Muses chez les philosophes grecs,
Paris, 1937, 233 ss.
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12 Increpado de este modo, el coro de las Musas

mcling tristemente la cabeza hacia el suclo y, demos-
trando con ¢l rubor su verglicnza, cruzé apenado el

13 umbral de mi casa. Por mi parte, yo, que tenia los ojos

ltenos de ldgrimas y no podfa distinguir quién era
aquella mujer de tan irresistible autoridad, quedé turba-
dp y, con la mirada fija en el suelo, me dispuse en
silencio a esperar qué sc proponfa hacer clla a con-

14 tinuacién. Entonces clla, acercdndose hacia mi, se

scntd en el borde de mi lecho y contemplando mi ros-
tro apesadumbrado y abatido por el dolor se laments

de la causa que turbaba mi espfritu con los siguientes
VEISOos:

7 jAy! {En qué profundo abismo sumergida
?a mente languidece y, perdida su propia luz,
intenta atravesar las tinieblas exteriores
mientras, acrecentada por el soplo terreno,

S crece hasta el infinito una angustia morta} 23

% Ante cl silencio de Boecio responde la Filosefia que su anti-

guo c'iisc:’pulo ha olvidado todos sus cenocimicatos y su alma estd
aprisionada cn la materia. Aparecen ideas que reaparceerin en I, m.
5y6 H, m 3,1V, m. 5y 6. En comparacidn con el pocma amc:;ior
el recuerdo de la actividad filoséfica de Boecio no conduce al lamcn:
to elegiaco, También existen correspondencias antitéticas entre este
poema y cicrtos contenidos de la prosa anterior, en especial [a per-
turbatio de Boecio y sus consecuencias, que aquf son acentuadas. Se
trata de trimetros dactflicos catalécticos en combinacién con adonios,
una combinacién que implica una ruptura del ritmo en cada verso.
Cf. L. Pepe, «L.a metrica di Boeziow, Giornale Haliano di Filologia»
7(1954), 234 y ss.

¥ Los cinco primeros versos expresan una simbologia en Iz que
se entremezclan el simbolismo de la luz frente a las tinichlas
procedente de la gnosis orfental con reminiscencias estoicas v neo-
p!aténicas y consideraciones propias de la ideologfa romana. Este
dlqu ismo, que para fos neoplatdnicos ya aparecia en Platén, reapare-
ce intermitentemente en otros pasajes de la Consolacion. CF. 1.
Hirschberger, Seele und Leib in der Spiitantike, Francfort, 1969, 17.
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Este hombre®, que acostumbraba antafio recorrer libre-
[mente

los senderos del {irmamento a cielo abierto,

podfa observar los rayos del Sol bermejo,

contemplaba las fases de ia gélida Luna,

10 y a todas las estrellas que, girando por diferentes 6rbi-

15

[tas,
trazan sus cursos inciertos,
él, vencedor, las sometia a cdlculos matematicos®,
También solfa indagar las causas por las que
los vientos ensordecedores encrespan las aguas del
{mar,
cudl es la potencia que hace girar al mundo, fijo sobre
[su eje,
o la razdn por la que el astro que se hunde en las aguas
[de Poniente
surge del rutilante Oriente,
qué fuerza mitiga los apacibles dfas de la primavera

* En los versos 6-23 es recordada la actividad de Boecio como
cientifico, centrada en las principales cuestiones de Ia filosofia de la
naturaleza, en especial la astronomia {cf. intr, 17), cuya importancia
para el fildsofo ya habfa sido destacada por Platén (cf, Teeteto, 173
C ss; Repuiblica, 529 ss.). La armonia celeste era considerada como
muestra de las verdades eternas. También aparece aqui el motivo del
viaje hacia el cielo de las almas que sesd detalladamente descrito por
la Filosofia en IV, m. 1}. El esquema formal de Ia exposicidén es cir-
cular: problemas generaies (v. 7), temas individuales (vv. 10-20) y
otra vez probiemas generales (vv. 22-23) (cf, H. Scheible, Die
Gedichte, op, cit. 17).

* El pasaje pone de relieve el interés de Boecio por los estudios
astronémicos. Se sabe que tradujo al latin un tratado del astrénomo,
matemdtico y gedgrafo griego Claudio Tolomeo (90-ca.168), y se le
atribuye un tratado, hoy dia perdido, titulado De institutione
astronomica, ea ¢l que explicaba céme el movimiento de los plane-
tas puede ser reducido a céleulos matemdticos, aunque sobre esta
cuestién la critica no se muestra de acuerdo. Scbre las matemdticas
come propedéutica y componente de la filosofia, segidn una concep-
cion hetedada de Pitdgoras, ¢f. J. Y. Guillaumin, «Le statut des
mathématiques chez Boéeen, Rev. Etud. Ant. 92 (1990), 121-126.
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para que €sta adorne 1a Tierra con rosadas flores,

20 quién hace que, acabado el afio,

25

[y

el fecundo otofio abunde en uvas maduras;
también desvelaba otros misterios ocultos de la natu-

[raleza®:
ahora yace aqui, apagadas las luces de su mente
y con el cuello gravado por pesadas cadenas,
mientras, inclinado el rostro por el peso,
no puede ver, jay!, mds que la tierra inerte?’,

2 «Pero mds que para lamentaciones» —dijo— «cs
tiempo para poner remedios». Fijando entonces sobre
mi sus penetrantes ojos, me pregunté: «;No eres td
precisamente el que, nutrido en otro tiempo con mi
propia leche, criado con mis alimentos, habfas conse- -
guido la fuerza de espiritu propia de un hombre??® Yo

* En esta enumeracién estin recogidos temas de la cosmologia
platdnica expuestos, sobre todo, en el Timeo: el Mundo es obra de la
razén y la bondad del divino Demiargo y estd sometido a la necesi-
dad y al orden que le imprime su alma racional. €. Salemne {«Aspet-
ti della lingua ¢ della sensibilitd di Boezio poeta», Ann. Fac, Lett.
Napoli, 1970-71, 67-89) toma este carmen como ejemplo de la técni-
ca de Boecio: uniendo el concepto espiritual mens a la imagen fisica
del abismo, interioriza los principios que, como en Séneca, son
expresiones de un moralismo trigico.

¥ En los dltimos versos del poema la Filosoffa vuelve a exponer
la visidn de un Boecio prostrado por la desgracia. La referencia a las
cadenas es simbélica (cf. intr. 39) y reaparece frecuentemente en la
Consolacidn. Por su parte, la tierra es el simbolo de la materia de la
que el alma debe liberarse (cf, 11, m. 12, 3 y ss.).

* La imagen de la sabiduria y de Ia Filosoffa como alimento
espirituat de los hombres es frecuente en la literatura protréptica. La
leche, junto con la miel, es un alimento celestial que en época de
Boecio atn estaba relacionado con el sacrificio de la misa v era
impattido a los neéfitos como sacramento, El origen de esta simbo-
logia estd probablemente en los cultos bdquicos. Cf. E. R. Curtius,
Lit. europ., op. cit., 198-201 y R, Merkelbach, Roman und Mysterium
in der Antike, Munich, 1962, 196 ss. También la Iglesia cristiana es
considerada como madre amante (por ejemplo, Agustin, Simb. 2, 1,
£3. 4, 1). La Filosolia adopta aqui la funcién def dngel protector.
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soy quien te proporciond armas tales que, st no las
hubieses desechado antes, te protegerfan con una fuer-

4 za invencible. ;Me reconoces? jPor qué callas? ;Es la
vergiienza o el estupor la causa de tu silencio?” Prefe-
rirfa que fuera la vergiienza, pero, segun veo, es el
estupor lo que te domina».

5 Y cuando vio que yo no sélo callaba sino que,
mudo, era ircapaz de pronunciar palabra alguna,
acercéd dulccinente su mano a mi pecho y afiadié: «No
corre ningdn peligro; sufre de letargia®, enfermedad

6 frecuente en los espiritus desengafiados. Ha perdido
momentidneamente la conciencia de sf; la recobrard con
facilidad tan pronto como me reconozca. Para ello,
limpiemos poco a poco sus o0jos, cegados por la nube

7 de las pasicn:s terrenales»®. Esto dijo, y con un plie-
gue de su vestido enjugd mis ojos bafiados de ldgrimas.

_ III** Entonces, disipada la noche, me abandonaron las
- {tinieblas
y volvié a mis ojos su anterior agudeza;

¥ L.a tensién entre silencio y didlogo se desarrolla a lo largo del
libro primero, al contrario de lo que suele ser habitual en situaciones
comparables de apariciones o visiones. Cf. 5. Lerer, Boethius and
Dialogue, Literary Method in the Consolatio of Philosophy, Prince-
ton, 1985, 102 ss. -

¥ Lethargus es un término técnico de la medicina antigua que
designaba una especie de suefio enfermizo. Cf. intr. 43 y W. Schmid,
«Philosephisches und Medezinisches in der Consolatio des Boet-
hiusw», en Festschrift Bruno Senell, Munich, 1956, 113-144.

¥ Comienza asf Ia cura para la enfermedad que constituye una
forma de la anamnesis o reconocimienio platénico (cf. Mendn, 81 C)
en correspondencia con el precepto «condeete a ti mismo», El moti-
vo principal del olvido es, segtin los ncoplatdnicos, ¢l contacto del
espiritu con ¢l cuerpo, idea en la que insiste en 1T m. 11, 10. La
accién de limpiar los ojos tiene también una funcién simbélica, pre-
senfe va en tos misterios de Eleusis, y que se continuard en ¢] Nuevo
Testamento, Cf, W, Buikert, Weisheit und Wissensehaft, Niremberg,
1962, 345,

% Una vez gue la Filosofia ha abierto los ojos de Boecio, desapa-
rece 1a oscuridad. El poema explica este proceso por medio de una

5
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como cuando las nubes se amontonan por el impctuoso
. [Mistral®,

y el cielo se cubre con nimbos de luvia,

se oculta el Sol y, aunque en el cielo ain no se encien-

[den las estrellas,
desde o alto la noche se cierne sobre la Tierra;

si el Béreas™, saliendo de su caverna fracia®,
azota la noche y libera al dia que estaba aprisionado,
Febo® resplandece y, vibrando con inesperada lumino-

[sidad,

serie de conocidas comparaciones pertenecientes 2 la tradicién épica
homérica (cf. Hiada, 15, 668 ss: 20, 341 ss: Virgilio, Eneida, 12, 665
ss.). La metifora de las nubes que oscurecen la luz del espirity perte-
nece también a la simbologia neoplaténica. Al contrario de lo que
ocurre con los restantes poemas, éste, que describe un suceso exte-
rior pero fundamental en el camino de curacién de Boecio, enlaza
directamente con la prosa siguiente (cf. H. Scheible, Die CGediclue,
op. cit., 30). Los versos son dfsticos formados por hexdmetros dacti-
licos y tetrdmetros dactilicos acatalécticos (alcmanio).

# En latin Caurus (o Corus) era el viento que en el Tirreno
soplaba del Noroeste (mistral) y soliz <er portador de lluvia b}
pestades (cf. IV m. 5, [3). Referencias a los distintos vientos son fre-
cuentes en los poemas de la Consolacion: Aguilo (I m. 6, 9; I m. 3,
11}, Auster A1m. 7, 6; Hm. 8, 7; H m. 4, 9), Boreas {Im 5,19,
Eurus (1L m, 4, 4,1V m. 3, 3), Norus (Il m. 6, 12; T m. 1, N, Zephy-
rus {I'm, V, 20; H m. 3, 5).

_’4 Boecio utiliza aquf el grecismo Boreas en lugar del término
latino aquilo, «aquilén, cierzo», para designar el viento del Norte
que arrastra las nubes,

¥ La «caverna tracia» es la cueva en la que Eolo mantiene ence-
rrados a los vientos. Boecio, siguiendo una tradicidn que remonta a
Homero (Ilfuda, 23, 229 ss.) sitda en Tracia la patria de los vientos,
aL;anc la cueva de Eolo era mas comdnmente localizada en una isla
eolia.

" Phloebus es la forma latinizoda del adjetivo griego que signifi-
ca «resplandeciente», utilizado como epiteto del dios Apolo cuande
es considerado como la divinidad de la luz o es identificado con el
propio Sol. De ahi su funcidn simbdtica en la Convolacidn (reshingi-
da siempre a los poemas) por un lado como garante del orden césmi-
co (Im. 8, 5ss; Hlm. 2, 31 s5.), por otro como fuerza subordinada a
Dios (IlIm. 6, 3; Il m, 10, [5ss; V m. 2, | s8). Se aparta asi Boecio
de fa tradicion antigua del culto al Sol para la cual éste era la divini-
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10 hiere con sus rayos nuestros sorprendidos ojos.

1 3% De esta forma se disiparon las nubes de mi aflic-
cidn; miré con avidez la luz del cielo y recobré mis sen-
tidos para reconocer el rostro de aquella que me curaba:

2 Y asf, al volver los ojos y fijar la mirada en ella, vi a mi
nodriza, la Filosofia, cuya casa habia frecuentado desde

3 mi juventud. «;Por qué», pregunté, «tif, maestra de
todas las virtudes, has descendido de las cimas celestes
a esta soledad de mi exilio? ; Acaso para ser también ti
perseguida conmigo por falsas acusaciones?». '

4 «;Como podria», me respondid, «abandonarte a i,
mi discipulo, y no compartir contigo, participando de
tu dolor, la carga que soportas por el odio que suscita

5 mi nombre? No, Ia Filosoffa no tenia derecho a dejar
sin compafifa a un inocente en su camino. jIba yo a
temer ser acusada? ;jIba a temblar de horror como si

6 me fuera a suceder algo nuevo? ;Crees verdaderamen-
te que es la primera vez que una sociedad corrupta
ataca y ponc en peligro a la sabiduria? ; Acaso en el
pasado®, antes incluso de quc viviera mi querido Pla-

dad mis imperiante. Para los filésofos constitufa el simbolo de la
forma pura y perfecta del nods. También los cristianos vieron en el
Sol un simbolo de Cristo (Luz del mundo). Cf. Fr. Cumont, Lux per-
petuq, Paris, 1949, 67 ss. y S. Lerer, Boethius, op. cit., 139 ss.

" La «admiracién» (thaumdzein) fue segin Platén (Teeteto, 155
D} y Aristdteles (Merafisica, 982 B) el origen del filosofar. La rela-
cién entre los ojos y el Sol revela Ia capacidad de 1a Filosofia para
iluminar el pensamiento.

¥ Boecto reconoce a la Filosofia y es capaz de dialogar con ella.
Sobre esta forma tan anémala de comenzar un didlogo, en ia que el
participante debe recobrar primero el use de la palabra, of. E. Rhein,
Die Dialogstrukiur der Consolatio Philosophiae des Boethius,
Francfort, 1963, 13. El estilo es, como en el Iibro segundo, ef de una
diatriba filoséfica, caracterizada por el uso de oraciones simples,
parataxis, negaciones, preguntas retéricas, ejemplos, ete. )

¥ El uso de ejemplos pertenece a la topica de las consolacjones.
CL. R. Kassel, Untersuchungen op. cit., 70 e intr. 46 y 49,
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ton®, no libeé a menudo duros combates contra la
osadia de la ignorancia, e incluso cuando &l vivia, su
maestro Séerates ni siquiera con mi ayuda consiguid la
victoria sobre una muerte injusta?' Mas tarde, 1a turba
de epicireos, estoicos y todos los otros intentaron lle-
varse cada uno por su lado la herencia de Sécrates®. Y
asi, a pesar de mis protestas y mi resistencia, me arras-
traron como si fuera parte de su botin, desgarraron el
vestido que con mis propias manos habfa tejido vy,
arrancando jirones de €l, se marcharon creyendo cada
uno que me poseia en su totalidad®,

Como se reconocian en estos despojos algunos ves-
tigios de mis vestiduras, la imprudencia humana,
tomdndolos por mis discipulos, hizo caer a algunos de

© Una nueva referencia a la tradicidn platdnica de la Consolatio.

Cf. intr, 40,

' Bdcrates (469-399 a.C.) fue acusado y condenado injustamente
a muerte. La impivida aceptacién de la cicuta demuestra, segiin Boe-
cio, la superioridad del sabio sobre sus oponentes. S6crates es en [a
literatura protréptica el representante de Ia «verdaderay filosofia. Cf.
L. Alfonsi, «Studi Boeziani IV: Boezio ¢ la tradizione protrettica»,
Aevum 25 (1951), 210-222,

“ La expresion para referirse a epicireos ¥y estoicos {epicureum
unlgus ac steicum) es claramente despreciativa y deja traslucir apa-
rentemente una valoracién negativa por parte de Boecio, Los epici-
reos negaban la vida del alma después de la muerte, por lo que fue-
ron combatidos duramente por los neoplaténicos (Boecio critica a
Epicure directamente en 11 2, 12). En cuanto a los estoicos, en V m,
4 discute Boecio criticamente 1a teorfa del conocimiento y la psicolo-
gia estoica. Sin embargo, mds adelante son alabados una serie de
filésofos estoicos como Canio, Séneca o Sorano, aungue mds por su
actitud vital que por su ideologia filoséfica. Las preferencias de Boe-
cio se dirigen claramente hacia la flosofia académica ¥ peripatética.
(CL intr. 18). En cuanto a la oposicién entre la masa {unlgus) vy el
individuo, presente a lo largo de toda la Consolacién, cf. 15,4y L.
Alfonsi, Boezio nella tradizione, op. cit., 215.

“ De acuerdo con otra imagen comtn en el neoplatonismo,
Platén habia poseido la Filosofia ¥ a su muerte ésta fue desgarrada en
muchas partes, como Penteo por las Ménades, por los falsos maestros.
Cf. P. Courcelle, Le personnage de Philosophie, op. cit., 234.
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ellos en el error de la muchedumbre profana®. Y si
ignoras el exilio de Anaxdgoras®, el veneno de Socra-
tes, las torturas sufridas por Zenén®, porque todo esto
sucedié en otros lugares, al menos habrds ofdo hablar
de Canio¥, de Séneca®, de Sorano®, pues su recucrdo
no es antic, o ni oscuro. El dnico motive que les con-
dujo a la muztte fue que, educados en mis principios,
se mostraban en completo desacuerdo con ¢l comporta-
miento de los deshonestos. Por ¢llo no debes sorpren-

# El sentido moral de «error» se transforma en sentido figurado
en una especie de incompetencia. Todo el pasaje implica una vatora-
cion de la historia de la Filosofia.

% Anaxdgoras de Clazémenas (500-428 a.C.), fildsofo presocri-
tico, amigo y maestro de Pericles y de Euripides, quizds por simpati-
zar con los persas o por su dedicacidén a los problemas astrondmicos
—negaba la naturaleza divina de los astros—, fue acusado de impie-
dad por Cleda y se vio obligado a huir de Atenas cxilidndose en
L4mpsaco, en Asia Menor, donde fund6 una escucla y fuc tenido en
gran estima.

% 7anén de Elea (490-430), discfpule de Parménides, pertenecia
a la escuela floséfica eledtica que crefa que la materia bisica del
universo es tnica, indivisible ¢ inmutable. A causa de su método fue
considerado por Aristdteles el inventor de la dialéctica; son célebres
sus paradojas robre la imposibilidad del mavimiento o a de Aquiles
y la tortuga. Segln Diégenes Laercio (9, 26), Zen6n muri6 por las
torturas & las que fue sometido por el tirano de Elea Niarcos, al que
sc habia enfrentado.

T Iglic Maudo {o Cono), Literato y fildsofo romano, fue mandado
asesinar por Caligala, emperador desde el 37 al 41 d.C. Cf. 1 4, 27.

% Tucic Aneo Séneca (4 a.C.-63 4.C) fue el méximo represen-
tante del pensamiento filoséfice romane en la primera época del
imperio; preceptor del joven Nerén v, junto con el prefecto del preto-
rio Afranio Burro, artifice de la polftica imperial hasta el afio 60, fue
acusado por Merdn de haber participado en una conjura y obligado a
darse muerte.

% Barea Sorano, politico y literato romano, cénsul en el 32, fue
obligado por Nerén a suicidarse en el 66 después de una falsa acu-
saci6n. Boecio emplea ¢l plural (Canios... Senecas. . Seranos} parm
generatizar cl destino de estos tres filésofos, los tres exponentes de
fa oposicién estoica al poder imperial y con los que Boecio se iden-
tifica.

LIBRO 1 107

derte si en este océano de nuestra vida® nos vemos
sacudidos en todas direcciones por las tempestades,
pues nuestro principal propdsito ¢s oponernos a los

12 cniminales. Pero aunque éstos constituyen realmente un

Aumeroso cjéreito, no merccen sin embargo nuestra

ftgnczon, ya que, sin guia alguno, son arrastrados por
o ; i

a 1gnorancia que los hace vagar embriagados sin orden

I3 ni concierto. Si alguna vez, formando su ejéreito, se

lanz.an envalentonados contra nosotros, nuestro guia®!
replicga entonces sus tropas hacia la fortaleza micntras
cllos s6lo pueden saquear un miserable e inttil botin.

14 Nosotros, defendidos de todo ese furioso alboroto y

protcg:dos por una trinchera inaccesible a los asaltos
de la ignorancia, nos refmos desde Io alto viendo cémo

se apoderan de todo aquello que carece del menor
valor®,

w© . . ..
La comparacion entre la vida y el viaje por mar en el cue el

hombre se ve sometido a los embates de las tempestades como 2 lo

cambios de fortuna en la vida real, es de procedenc nice
Tevon 803 B ol 4 procedencia platdnica (cf,

* La Philosaphia o Sapientia.

™ En este pasaje legan a su méxima expresion las metéforas
militares {exercitus, dux, arx, acies, sarcinula, uallum), todas ellas
frec_ucntes en la literatura filoséfica, especialmente la ;:steica que
equiparan al alma humana a una fortaleza inexpugnable para el ;abia
(cf. chrén, Tusculanas, 5, 5; Séneca, Epfsiclas, 82, 5). Bl estile del
pasaje recuerda el de los Commenrgni militares segtin Courcelle (Lo
presentation de Philosoplie, op. cit 230 y 245) y ¥, Reichenberger

L{nzer.yqrhgngen, op. ¢it, 18 y 58, 1a ha comparado con una cohoria-
tio estilizada como las del general ante sus soldadns

52
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IV®* A todo hombre que, sereno y de vida ordenada,
somete bajo sus pies al orgulloso destino™

y, mirando de frente a las dos fortunas®,

puede mantener el rostro impasible,

5 no lo conmoeverd la furia amenazante del occéano

que levanta sus olas desde las profundidades,

ri el Vesubio inestable cuando abre sus criteres
y lanza llamas mezcladas con humoe®,

ni la descarga del ardiente rayo

10 que acostumbra golpear las elevadas torres®.

¢Por qué respetan tanto al cruel tirano™
los maltratados por la desgracia, en vano enfurecidos?

# La Filosofia elogia la vida del sabio que desprecia todos los
peligros del mundo. Las fuerzas de la naturaleza no pueden hacer
nada contra quien ha sometido el farm y la fortuna, {variacién de
Horacio, Odas, i 3, 1-8). El que se considera libre de los tiranos,
nada espera y nada teme. De otra manera el hombre mismo es la
causa de su esclavitud. En la imagen del sabio que encerrado en el
arx Philosophiae triunfa sobre el destino aparecen referencias a
diversos pasajes anteriores. H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 33,
ha puesto en relacidn este poema con I m. 2. En aquél es representa-
do el ideal del hombre tedrico, mientras que aqui es mostrado en sus
aspectos practicos, con especial referencia a la ética estoica. El
poema estd escrito en faléceos (como I m. 4; Il m. 10y IV m. 4).

% Bl destino {futum) es agul equiparado con la Fortuna. Sélo a
partir de IV 6, 13 es definido especificamente en contraposicién con
la prouidentia.

% Se refiere tanto a 1a buena come a la mala forfuna.

% Las fuerzas volcdnicas, introducidas en la literatura filoséfica
por el estoico Posidenio, son también mencionadas en Hm. 5,25 y
IL6, 1. Es posible que la erupcida del Vesuvio en 512 haya influido
en esta descripeidn.

5" También el rayo, que sélo suele afectar a las cumbres (torres,
drboles, ¢cimas de las montafias ete.; cf. Horacio, Odas, 11 10, 10 ss.)
pertenece a la misma tépica de los elementos de Ia naturaleza que,
como las tormentas o las erupciones volcénicas, afectan el alma de
los hombres y pueden acrecentar sus temores.

* El comportamiento del verdadero filésofo frente a los tiranos
serf mostrado en 11 6, § ss; cf. también IV m. 1,30:IVm. 2,9 yla
imagen de Nerdn en I m. 6).
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Nada esperes y nada temas:
dejards desarmado e impotente al adversario™.

15 Pero al que el miedo o la esperanza hacen vacilar

porque no es firme ni duefio de s{ mismo,
pierde su escudo y, desalojado de su puesto,
ata las cadenas que servirdn para arrastrarlo®,

4 «;Comprendes», preguntd, «estas palabras? ;Han
penctrado en tu espiritu, o bien estds como «el asno
ante la lira» 7. ;Por qué lloras? ;Por qué te deshaces
en lagrimas?

¥ Se trata de una ensefianza tradicional de la doctrina estoica (cf.
Séneca, Didlogos, V1 5, 1 y Epistolus, 5, T) aurque ya se encuentra
formulada en Platdn (cf. Feddn, 68 C y Filebo, 45 E).

“ Quien no emprende la formacidn protectora de la sabidurfa, se
expone a los peligros del destino, la fortuna y los tiranos. En este
peligro se encuentra Boeclo. Por ello la Filosoffa continda en la
prosa siguente la exposicién de la situacién personal de Boecio.

' Tras la patética cohortatio de la Filosofia, Boecio se despierta
de su letargo y comienza una exposicién de las buenas acciones que
ha realizado siguiendo las ensefianzas de Platén. Lamenta la oposi-
ci6n de sus enemigos con duras palabras y concluye que no siempre
recibe el hombre la recompensa adecuada a sus beneficios, por lo
que impreca también a la muerte: sus desgracias son el destino de
todos los hombres honestos. Se ha sefialado que en esta «apologia»
Boecio respeta fielmente el esquema retérico cldsico; exordio {2-9),
narracion {10-19), demostracién (20-36), refutacién (37-44) v
peroragion (45-46) siguiendo las normas del genus iudiciale, v en un
estilo perteneciente al «género elevado» que logra plenamente su
objetivo de conmover a la Filosofia (cf. I 5, 1). Sobre esta «apo-
logfa» y su posible relacién con la génesis de la Consolacion, cf. K.
Reichenberger, Untersuchungen, op. cit. 36-76; L. Alfonsi, «Roma-
nitd e barbarie nell’ Apologia di Boeziow, Studi Romani 1 (1953),
605-616; M. Galdi, Saggf boeziani, Pisa, 1938, 230-239 e intr.

@ Proverbio griego que expresa el obtuso entendimiento o la
incapacidad del ignorante para apreciar el valor real de las cosas. La
frase dio titulo a una sdtira menipca, hoy perdida, de Terencio
Varr6n (116-27a.C.). Las breves preguntas siguientes pertenecen
desde el punto de vista del contenido al discurso represensivo de las
consolaciones, mientras que desde el puato de vista formal recuerdan
el estilo de Ia diatriba (cf. intr. 49).
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Habla, no te ocultes en tu corazon®.

Si esperas de un médico que te cure, es necesario
que descubras tu heridas. _

Entonces yo, que habfa recobrado todas mis
energias, le respond{®: «;Es realmente necesaria aigu-
na aclaraciéa? ;No resalta por sf misma la dureza con
la que la Fortuna se ensafia conmigo? ;No te conmue-
ve el aspecto mismo de este Jugar? (Es ésta aquella
biblicteca que (4 misma habfas elcgido en mi casa
como tu mdés seguro refugio? ;Es ia habitacién en l‘a
que solfas scntarte conmigo a razonar sobre el conocl-
miento de Ir humano y lo divino?® ;Tenia ¢l mismo
aspecto y la misma expresion cuando indagaba contigo
los secretos de la naturaleza, cuando con una regla me
describifas ¢l curso de los astros, cuando regulabas mi
conducta y los principios de mi vida entera scgin cl
modelo del orden celesie? ;Es €sta la recompensa que
he merecido por haberme sometido a tu voluntad?

Sin embargo, ti eres la que por boca de Platdn for-
mulaste csta maxima: «Felices serdn los Estados que
gobiernen fildsofos o cuyos gobernantes se dediquen a
la Filosoffa»®. Ti, 1a que por boca de esc mismo hom-
bre nos ensefiaste el motivo fundamental por el que los
filésofos deben tomar parte en la vida politica: impedir

& Cita de un verso de ta ffada (1, 363) en el que Tetis se dirige a
su hijo Aquiles. o

8 Rl exgrdinm (2-9) de l1a apologia tiene en este caso el objet}vo
de conmover al oyente, tal como recomendaba la retdrica clésica.
Para la kétharsis s precise recobrar previamente fas fuerzas y prepa-
ragse espuitualmente (of. Platdn, Feddn, 67 c).

8 Se trata de la definicidn que los antiguos fildsofos haclan de ln
sabiduria: «ciencia de lo divino y o humano». Cf. Cicerdn, Lo
deberes, 11, 5 Tusculanas, 4, 57, Séneca, Episiolas, 89, 5y 90, 3.

® Cf. Plaidn, Republica, 473 D y 487 E. Una scleccién de pusa-
ies de 1a obra de Platén donde se expone esta tesis pucde verse en P
Courcelle, La consclation, op. cir. 60, n. 2.
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que ¢} umén del Estado caiga en manos de ciudadanos

corruptos y criminales y evitar la desgracia v la ruina a
las gentes honestas®.

Y asi, siguiendo la autoridad de tus palabras, decidf
llevar a la prédctica en la administracién del Estado Io
que habia aprendido de ti en mi alejado retiro. T v ese
Dios que te hizo penetrar en la mente de los filésofos®®
s0is testigos de que no me condujo al gobierno otro
motivo que el interés comin por toda ia gente
honesta®”. De ahi los profundos ¢ implacables desa-
cuerdos con personas sin escripulos, de ahf, como
exigia mi iibertad de conciencia, mi constante despre-
cio por la hostilidad de los poderosos cuando intentaba
defender ¢l derccho™.

iCudntas veces soporté los ataques de Conigasto”
por haberme interpucsto en su camino cuando sc lanza-

" La concepcidn de Boccio sobre Ta participacién en la politica

como actualizacién de las ensefanzas flosdficas proviamente recibi-
das es plennmente romana (of L. Alfansi, Boezio aella nadizione,
op. cit., 12 55.), al contrario que Platdn (ef. Repriblica, 247 B-O), que
se planteaba la cuestidn de si el sabio debia participar en la actividad
politica. En cuanto a la imagen del Estado como un boico, la compa-
racién procede de la poesia griega arcaica (Alceo) poio fue generali-
zada en {a Iiteratura filoséfica por Platdn (Polffica, 296 19).

® Como la chispa divina es implantada en ¢l espfritu de los hom-
bres (cf. Hlm. 11, 11 ss. y Tm. 2, 2), asf es introducida la Fiosofia
por la Divimdad que, por una parte, se corresponde con el concepto
estoico del fdgos spernniiihds (b, Séacca, Epistolas, T3, 163, por otra
recuerda a la imagen de la semilla divina (cf, Platén. Timeo, 73 C; TH
m. 9, 20). Al origen divino de 1a filosoffa se refierc tanibicn Plaon
(Timeo, 47 B y Leves, 716 C),

* Esta misma ides, con una expresién tanmibién muy scmejante,
es expuesta por Séneca (Didloges, 9, 1, 100,

" Captatto beneuolentiae mediante el ataque 2 la persona de los
adgversanios. Concluido e exardign, comienza la aaafio cn la gue
Boecio se presenta como un wir bonus siviéndoss de la téenica del
claroscuro recomendada por Quintiliano {cf, Jrst Orar 4, 2, 129 La
exposicidn es sumaria y no sigue ¢l order cronclégico (cf. intr 273

' A pesar de que romanes ¥ godos mantenian una coexislencia
pacifica en el reino ostrogodo, eran inevitables Tos conflictos v file-
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ba al asalto de los bienes de algtin indefenso! ;Cudntas
veces umpedf a Triggvila®™, prefecto de la casa real, que
llevase a cabo la injusticia que tramaba o que ya habfa
comenzado! jCudnlas veces, poniendo mi influencia en
peligro, protegf a los maltratados por la desgracia, a
quiencs la avaricia siempre impune de los barbaros
vejaba con innumerables calumnias! Nunca nadie me
hizo cambiar la justicia por la injusticia. No he sufrido
menos que las victimas al ver los patrimonios de los
provincianos arruinados por los robos de particulares o

12 por los abusivos impuestos del Estado”. Cuando

durante un periodo de terrible hambruna fue ordenada
una requisa™ dura e indefendible que muy probable-
mente iba a sumir en la penuria a la provincia de Cam-
pania, en nombre del bien comidn entablé una lucha
contra el prefecto del pretorio™, defendf el contencioso

ciones. De hecho, en la Consolacidn ningin godo apatece con una

valoracién positiva. El personaje al que se refiere Boecio debid de
pertenecer a las oltas esferas de la administracién de Teodorico; es
también mencionado por Casiodoro (Variae 8, 28). Cf. intr, 10

™ Sabemos por Gregorio de Tours (Historiae 111, 31} que un per-
sonaje de la corte goda llamado Traguilano, amante de Amalasunta,
fue mandado asesinar por la madre de ésta, pero ia identificacién con
este Trigvilla (Trigila o Triguila en otros cddices) de Boecio, prefec-
to de la casa real, es poco segura {cf. L. Obertello, Boezio, op. cit. 1,
38).

» Los vectigalia eran las rentas en dinero o en especie que paga-
ban al Estadoe los arrendatarios o usufructuarios de determinada parte
del dominio publico.

™ La requisa (coemptio) era una especie de monopolio sobre una
determinada mercancia que se establecfa en circunstancias excepcio-
nales, por lo general para la alimentacin de las tropas, y era ejercida
directamente por la administracién o por personas privadas. En el
caso ai que alude Boecio, se trataba de hacer {rente a una carestia que
habfa asolado la regién de Campania. Sobre las circunstancias hist6ri-
cas, ¢f. E. Stein, Historre du bos-empire 11, Parfs, 1949, 199.203.

™ Institurdo ¢! cargo por Augusto el afio 2, los praefecti praetorii
fueron iniclalmente los oficiales que mandaban las cohortes del
emperador, de guamicién en Roma. Durante los siglos i1 y ut adqui-
rieron responsabitidad sobre la jurisdiccidn criminal en toda Halia,
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ante el arbitraje del mismo rey y conseguf que la requi-

13 sa no se llevase a cabo™. Al antiguo cénsul Paulino”,

cuya fortuna ya estaban a punto de devorar los perros
de palacio con sus intrigas ambiciosas, 1o arranqué de

14 Tas mismas fauces de aquella jaurfa amenazante. Para

15

que Albino, también antiguo cénsul, no sufriera conde-
na por un juicio amafiado de antemano, me enfrenté a
la ira de su defator Cipriano™. ;No te parece que he
acumulado contra mi suficiente animadversién? Hubie-
ra debido, en efecto, buscar Ia proteccién de los demds
cuando, por amor a la justicia, no obtuve entre los
cortesanos ninguna garant{a para mi seguridad.

excepto en Roma, aunque la mayorfa siguid procediendo de las filas
del ejército. Con Diocleciano (284-303) Hlegaron a ser los funciona-
rios de finanzas mds importantes del Estado. Cuando Constantino
disalvié Ia guardia pretoriana en el 312, los prefectos perdieron la
autoridad militar y se convirtieron en gobernadores de las cuatro
divisiones del Imperio: las Galias, Htalia, Iliria y el Oriente. En esta
€poca el cargo equivaiia al de un jefe de gobierno. Boecio se refiere
a Flavie Anicio Probo Fausto Niger, cénsul el afiq 490 y prefecto del
pretorio desde el 507 al 511. Los conflictos entre ambos se iniciaron
a partir del 509. Cf. inuwr. 9,

" No conocemos exactamente la fecha de este episodio, para la
cual se ha sugerido el afio 510 (F. Wieacker) o el 522 (L. Ruggini),
cuando Boecio ejercia el cargo de magister officiorum. Este se pre-
senta a s{ mismo como defensor del «liberalismo econdmico» contra
la injerencia del Estado, aunque es posible que su oposicién a la
coemptio, mis que por razones de principios, estuviese motivada por
la facilidad para los abusos que permitfa este tipo de monopelio en
manos de administradores sin escripulos.

™ Flavio Paulino, cénsul el 498, uir illustris, patricius. Sus
riquezas le habfan granjeado la envidia de los cortesanos.

™ Albino fue consul en e! 493 y mds tarde prefecto del pretorio.
Sobre las circunstancias de la acusacién a la que alude Boecio cf.
intr. 11. Su acusador, Ciprianc, hermano det Opilién citado mis ade-
lante, fue un romane inusualmente préximo al régimen godo, uno de
los pocos que sirvieron en un puesto militar ¥ que hizo aprender a
sus hijos la lengua gética. En fa época a que alude Boecio, ocupaba
el cargo de referendarius (secretario) def rey y del que llegé a ser
ministro de finanzas (comes sacrarum largitionum), Casiodoro
(Variae 5, 40-41; 8, 21, 22) presenta una imagen de este persongje
menos negaliva que la ofiecida por Boecio.
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En lugar de eso, ;quiénes son los delatores que me
han derribade? Uno de ellos, Basilio, hace tiempo ale-
jado del servicio del rey, se vio obligado a delatarme a
causa de sus deudas. En cuanto a Opilion y Gauden-
cio™, por sus inumerables y variados delitos, el tribunal
real los condend al exilio y, al negarse ellos a obede-
cer, se pusieron bajo la proteccidn de un lugar sagra-
do®, Cuando ¢l rey fuc informado de esto, promulgd
en un edicto «que si en el dia fijado no habfan abando-
nado la ciudad de Révena, después de ser marcados en
la frente con el hierro candente®, serfan expulsados por
la fuerzax. ; Qué recurso podfan utilizar ante tan severa
amenaza? Pues bien, aquel mismo dia estos dos hom-
bres me denunciaron y su acusacién contra mi fue
tomada en consideracién. ;Cémo explicario? ;Mi con-
ducta merecia semejante tratamiento o el hecho de
haber sido ya condenados convirtié a mis acusadores
en dignos de crédito? (No debid avergonzarse la Fortu-
na, si no por la acusaci6én contra un inocente, ai MeNos
por la bajeza de sus acusadores?

Pero querrds que te diga en pocas palabras el delito
que se me imputG®. Dicen que quise salvar al Senado.

® De estos tres acusadores se sabe poco mis de lo gue dice Boe-
cio. Todos clios laiinos, Opilién era hermane de Cipriano, scgiin
puede deducirse de Casiodoro (Variae, 8, 16} y yerno de Basilio, wir
spectobilis. quc habfa cafdo en desgracia acusado de précticas migi-
cas. También e! tercer acusador, Gaudencio, habfa sido despedido
de! servicio oficial por irregularidades en su gestion. Una interpreta-
cién simbélica de los hechos y nombres que reficre Boecio puede
verse en B. Reis, The Fall of Boethius, op. cit., 41

®  Aunque la cxpresién ¢s cldsica, es indiscutible que aquf Boe-
¢io se refiere a la iglesia cristinna. Por to general, los escritores
tazdfos evitan los neologismos como ¢cclesia. En cualquicr caso, se
trata del «derecho de asilo», competencia de iglesias y convenios que
garantizaba la imposibilidad de perseguir ai acusado, pero no la
impunidad ol reo ya condenado, como era cf caso de Opilidn y Gau-
dencio a los que se refiere Boecio,

% El marcar 4 fuego la piel era un antiguo castigo romano.

% Comienza iz probatio del discurso, aqui dividida en tres par-

21
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¢Quieres saber c6mo? Se me acusa de haber impedido
a un delator presentar documentos para declarar al

22 Senado reo de alta traicién®. ; Qué PIENSAS pues, maes-

24

25

26

tra? ¢Negaré el crimen para no avergonzarte? No.
Quise hacerlo y nunca dejaré de quererlo. (Me confe-
saré culpable? Ya no tengo posibilidad de oponerme al
acusador. ;Consideraré un delito haber querido salvar
al Ser}ado? Es cierto que con las resoluciones que dicté
en mi contra casi logré que lo considerara un crimen.
Pero la ignorancia, que siempre se engafia a sf misma,
no puede modificar el valor de las cosas y, siguiendo el
precepto socrdtico, no creo que sea licito ocultar la ver-
dgd ni consentir la mentira®. Sea como fuere, a tu jui-
c10 y al de los filésofos dejo la decision, Y para qul: ¢l
relato dc_ los sucesos y su verdad no puedan ocultarse a
la posteridad, los he consignado por escrito dejande asf
el recuerdo de elios®,

En fin, ;qué sentide tiene hablar de esos falsos
escritos que han valido para acusarme de haber desea-
do la libertad de Roma? Su falsedad hubiera quedado

tes: propositio, rario y exornatio, Cf. K. Reichenberzer, Untersu-
chungen, op. cit., 58 ss. -
83 -
Los docwrmrz{a a que se refiere Boecio son, probablemente, las
Cfartas que en Ia primavera del 523 enviaron algunos senadores al
mg&rador. Sobse estas circunstancias, ¢f, intr. 11 ss.
Boecio cita de las palabras de Séerates 5
e as de Séerates quc Platdn recoge en ol
Tecteio, 151 D. Cf. 13, 6., ' ¢
85 7 H =
. Alude aqui Boecio a un escrito (¢f. 1 1, 1) que debfa contener
la crf}mca.c’lc SU procese y constituiri al mismo tiempo su defensa. A
contmuacxpn siguen los argumenta de la probatio, el mas fuerte de
ellos, al principio: las prucbas son falsas, Sin embargo, ks cuestién de

esas falsificaciones no estd clara y no resulta posible decidirse a
favor o en contra de Boecio.

M Aunque en csta dpoca no existe va ninguna oposicidn entre
z’z@erms‘y principates como a principios del imperio ‘(Cf. O. Gigan
Die antike Kultus und das Christentum, Critlersich, 19692 281? 1:;
expresion [ibertas romana («libertad romana», «dibertad ée o p,ara
los romanos») era usada para desciibir un régimen politico preferible

al que sufrian; para los godos, por el contrario, significaba mds con-
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patente s1 se me hubiera permitido recurrir al testimo-
nio de mis propios acusadores, procedimiento que cn
cualquier proceso constituye la prueba mds cficaz,

27 ¢Qué libertad cabe pues esperar? jOjala fuera realmen-
te posible alguna esperanza! Habrfa respondido con las
palabras de Canio cuando, acusado por Cayo César, el
hijo de Germdnico, de haber estado en el secreto de
una conjuracién planeada contra €I, contestd: «si yo lo
hubiera sabido, td atn lo ignorarias»®,

28 A este respecto, todavia la afliccidn no ha entorpe-
cido mi juicio como para lamentar que existan perso-
nas infames que tramen criminales maquinaciones con-
tra la verdadera virtud, pero me llena de asombro que

29 hayan hecho realidad sus proyectos. En efecto, es posi-
ble que desear ¢l mal sea tal vez una debilidad propia
de nuestra naturaleza, pero es una monstruosidad que,
bajo la mirada de Dios, cualquier criminal pucda hacer

30 contra personas inocentes cuanto se le ocurra. Por eso
uno de tus discipulos, no sin razdn, planted la cuestion:
«S1 verdaderamente Dios existe, ;de donde procede el
mal? ;Y de dénde procede el bien, si no cxiste?»,

cretamente ja oposicion a Teodorico y el intento de restaurar la auto-
ridad imperial y senatorial en Italia. Boecio, consciente de la
imposibilidad histdrica de semejante restauracién, protesta contra la
inconsistencia de Ia acusaci6n, pero no hace ninguna profesion de
lealtad hacia Teoderico y los godos deminadores, lo cual deja supo-
ner que en el fondo deseaba un retorno a dicha libertad.

T Fildsofo ya aludide (efl 13, 9} El Cayo César que acusé a
Canic y al que contestd tan mordazmente fue Caligula (12-41),
emperador romano hijo de Germinico y de Agripina.

* En opinidn de muchos se refiere aqui Boecio a Epicuro, aun-
que er reahidad éste opinaba que los dioses existen pero no se preo-
capan por el mundo. Contra esta opinién se expresa Platon, Leyes,
899 D-905 E. La cuestidn fue retomada por los idedlogos cristinnos
como Arnobio o Lactancio. En Boecio el planteamiento sobre la
relacién entre un Dios bueno v la existencia del mal en el mundo
parece depender mds de la formulacién neoplatdnica que de la cris-
tiana. La cuestidn reaparecerd en IV 1, 3 para constituirse en el pro-
blema central de la segunda parte de la Consolatio: las dudas scbre
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31 Admitamos, no obstante, que unos criminales, dvidos
de la sangre de toda persona honrada y del Senado
entero, hayan querido destruirme a mf{ también cuando
me vieron defender a esas personas honestas y al Sena-

32 do. Pero, ;merecia acaso yo también sufrir el mismo
tratamiento por parte de los senadores?

Sin duda td misma, que estabas siempre a mi lado
y dirigfas mis palabras y actos, recuerdas que en Vero-
na* el rey, ansioso de arrasar con todo, planeé hacer
recaer sobre el Senado la acusacién de alta traicién for-
mulada contra Albino®, recuerdas, digo, cémo defendf
yo con absoluto desprecio ante el riesgo de mi propia

33 vida la inocencia de todo el Senado. Sabes que digo la
verdad y que nunca me he vanagloriado de cllo®. En
cfecto, la secreta aprobacién de la conciencia dismi-
nuye en cierto modo cada vez que, al hacer ostentacion

34 de lo realizado, recibe la recompensa de la fama. Pero
ya ves qué resultado ha obtenido mi inocencia; en vez
de recibir premios por méritos reales, sufro el castigo

35 por un delito inventado. Y ;cudndo la confesién abierta
de un crimcen encontrd unos jucces tan undnimes en el
castigo que ninguno de ellos, movido por la propia
naturaleza falible del hombre, o por la condicién de la
fortuna, incierta para todos los mortales, dudd de su

36 sentencia? Si estuviera acusado® de haber querido
incendiar los sagrados templos, de degollar sacerdotes

la justicia divina obligardn a Boecio a reexaminar todo su mundo
espiritual y cultural (cf. IV 4. 1 y V 3. 32 y E. Rapisarda, La crisi
spirituale di Boezio, Catania, 1953%, 101).

* El reino ostrogodo tuvo su corte en varias ciudades del norte
de Italia, Verona, Pavia y, finalmente, Rdvena.

% Cf 14,14,

' El deseo de clogio de los fildsofos es también criticado en 11 7,
20. El fruto de la virtud del sabio descansa en su propio conocimien-
to, no en la gloria externa. Se trata de un pensamiento estoico muy
frecuente (cf. Cic Tusculanas, 2, 63; Séneca, Epistolas, 8, 1, Plinio,
Epistolas, 1, 8, 6; Técito, Agricola, 1, 2.

" Boecio inicia una amplificatio per comparationem.
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con espada sacrilega o de haber maguinado la masacre
de todas las personas honestas, la sentencia de un pro-
ceso en el que habria estado presente me habria conde-
nado tras cenfesar y reconocerme culpable; ahora por
el contrario, a casi quinientas milias de mi ciudad®, sin
haber podido hablar ni defenderme, he side condenado
a muerte y mis bienes han sido confiscados por haber
mostrado un interés excesivo a favor del Senado.
jCémo se merecen que nadie pueda ser culpado de
semejante delito!

Agquellos mismos que mec denunciaron se dieron
cuenta sin embargo del cardcter honroso de la acusa-
cién que se me hacfa®™; para ensombrecerlo afiadiendo
algin otro delito, inventaron la falsa acusacién de que
yo, por 1a ambicién de un cargo piiblico, habia man-
chado mi conciencia con un sacrilegio™. Sin embargo,

* Boecio da [a distancia entre Pavia, donde estaba encarcelado, y
Roma, en pies, medida normal hasta los tiempos modernos, equiva-
lente a ("2944 metros. La distancia exacta de Roma a Pavia no es de
500 millas (740 km}, sino sélo de 400 {600 km aproximadminente).
La descripeidn geogrifica mds importante de la época, ¢l Kinerario
de Antonino, calculaba en 528 miilas la distancia entre Roma y
Milan. El error de Boecio podria deberse al hecho de que Pavia se
encontraba a poco mds de 20 millas al sur de Mildn.

»  Comienza aqui la refutatio de las acusaciones anteiioies a las
que Boecio contesta una tras otra.

% Sacrilegium (mis adelante, maleficium) designa la magia o
tedrgia neoplatdnica. Bl camino hacia Dios no condujo a muchos
neoplatdnicos al pensamiento puro sino que cstuvo ligado con cere-
monias cultuales préximas a los ritos mégicos. Porfirio tuvo que cla-
rificar el pensamiento de Plotino a este respecto y dejd para aguellos
espiritus menos preparados para la filosoffa la tedsgin como medio
de contemplar las divinidades mencres (daimones), una préctica de
la que se aparta Boecio como explicitamente sefiala mids adelante.
Por otra parte {a familio de los S{macos habia mantenido
anteriormente una relacién de oposicidn con la nueva religidn (ef.
inir. 6). A las acusaciones mencionadas conira estas priclicas se afa-
dieron el incendio de iglesias y ¢l asesinato de sacerdotes que pro-
barian una abierta oposicién contra la Iglesia. Aunque esto dltimo no
se fe podia achacar a Boecio, su dedicacién a la filosofia fue equipa-
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t, que habitabas cn i, alejabas de mi espirite todo
desco de los biencs de este mundo vy, bajo tu mirada,
resultaba inconcehible que hubiese Tugar para un male-
ficio. De hecho, td insinuabas cada dfa en mis ofdos y
pensamientos fa mdxima de Pitdgoras: «sigue a
Dios»™. No era necesario que yo intentara ganarme la
proteccién de los espiritus inferiores®” desde el momen-
to en que th me preparabas para la posicién més eleva-
da: hacerme semejante a Dios*™. Ademds, el cardcter
totalmente irreprochable de mi casa, 1a compafifa de
amigos honorabilisimos y un suegro® intachable y tan

rada con las frecuentes y usuales practicas tedrgicas de algunos {16-
sofos y a los ojos de Teodorico representd algo que debia ser
condenado. Ya dos senadores, Basilio y Pretextate, habian sido acu-
sados ¢l afio 510 ante ¢l prefecto de Roma por un cargo similar y
condenados por un tribunal senatorial. Se entiende la durcza del cas-
tige en una sociedad oficialmente cristiana,

% Se trata de un antiguo precepto filosdfico griego atribuido a
Pitdgoras, aunque en realidad es comiin a otras escuclas filos6ficas,
Con este consejo, Boecio se aparta del proceder de los espiritus infe-
riores mencionado en la nota anterior.

7 Con la expresion wilisimorum spiritusem se reficre Boecio a los

daimones, sin valor para los verdaderos filésofos. Cf. | 3 4yIm
5, 44,

* La identificacidn con la divinidad (homofosis thed) era segiin
FPitdgoras la finalidad del hombre, un objetivo que recoge Platdn
como punto capital de su ética (cf. Teereto, 176 a; Fedon, 82 A
Repiiblica, 500 C) de donde pasa a las principales escuclas ffloséf-
cas helenisticas (cf. H. J. Kramer, Platonismus und hellenistische
Philosophie, Berlin, 1971, 171 ss.). Esta identificacién del sabio con
la divinidad se logra mediante 1a rectitud del hombre. De abi o} fun-
damento filoséfico de la apologia que hace Boecio de sf mismo: en
tanto que consimilis deo, no puede haber actuado incorrectamente.
También se logra esta identificacion con Dios medinn ¢ las buenas
acciones (cf. 8éneen, P o/icios, 3, 15, 4), por o que Bocelo tambiéa
recuerda en la apologia sus bencficia. En ¢l neoplatenismio esta iden-
tificacién, convertida ya en un motivo religioso, concluye con la
divinizacidn del hombre. Referencias a la comunidad con Dios del
alma humana son frecucntes en Ia literatura protréptica. CIL las refe-
rencias en P. Courcelle, La consolation, op. cit., 20.

¥ Se refiere Boecio a su suegro, Quinto Aurelio Memio Simaco.
Sobre €, of, intr. 6.
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respetable como td misma, alejan de mi cualquier sos-
41 pecha de semejante delito. Pero, joh impiedad! para
una acusacion tan grave, es de ti de donde ellos sacan
los argumentos y precisamente por estar imbuido de
tus ensefianzas y formado en lus principios parecerd
42 que cstoy implicado cn este delito. Asf, no basta que el
respelo que mereces no me haya servido nada; también
td debes sufrir cruelmente por la injuria que me hacen.
43 Y lo que viene a colmar mu desgracia es que la mayoria
de la gente no aprecia el valor de las cosas sino el
resultado afortunado y considera que es bendecido por
la Providencia™ sélo aquello que el éxito ha coronado;
de alif deriva que lo primero que pierden los desafortu-
44 nados es la buena reputacién. Prefiero no recordar los
rumores del pueblo que existen ahora sobre mi, los
diversos y contradictorios juicios de los que he sido
objeto; quisiera sélo decir que la peor carga impuesta
por la adversidad es que, cuando a un infeliz se le
imputa falsamente un crimen, se cree que tiene mereci-
45 do todo lo que le toca soportar. En o que a m{
respecta'®, privado por la fucrza de todos mis bienes,
expulsado de mis cargos y manchada mi reputacidn,
46 sufro castigo por haber hecho el bien. Mc parece ver
los abominables antros de los criminales, desbordantes
de jdbilo y alegria, a los individuos més corrompidos
prepardndose para nuevas delaciones y calumnias

1% Hs sobre todo en los libros cuarte y quinto donde Boecio trata
el tema de la Providencia, regla inmutable determinada por Dios que
preside el desarrollo de los acontecimientos y es el principio formal,
inmévil y simple de aguello que debe producirse,

W Peraratie, con la cual el orador concluye su causa (cf. K. Rei-
chenberger, Untersuciungen, op. cit., 69). Se trata de una miseraiio
saobre la pérdida de sus bienes, dignidades y reputacién, asi como un
lamento por ia injasticia de su juicio que termina con la amplificatio
de un «lugar comdn» (la desgracia individual es el sintoma del desti-

no de todos los buenos; c¢f. I m. 4, [8) expresado en forma casi apo-
caliptica.
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mientras las personas honradas estdn paralizadas por el
terrible ejemplo de mi situacién; me parece ver tam-
bién a todos los criminales, incitados por la impunidad,
atreverse a cualquier crimen y levarlos a cabo por las
recompensas, mientras fos inocentes estdn privados no
s6lo de seguridad sino también de 1a misma posibilidad
de defensa. Por ello siento el deseo de gritar:

V'@ Creador del firmamento estrellado'®,
que, sentado en eterno trono,

haces girar el cielo en veloz torbellino

y obligas a los astros a obedecer tu ley:

5 que unas veces la luna, resplandeciente en su plenilunio

2 Contindan aqui las reflexiones sobre la arbitrariedad de las
cosas. Boecio contrapone la armonia de las alturas (cf. T m. §, [},
sometidas a los dictados de la divinidad, con el desorden v la libertad
del mundo terreno {cf. 1 4, 28 ss.). Pero por primera vez repuncia
Boecio a esta concepeidn pesimista del hombre y el mundo y en los
versos finales pronuncia una plegaria a Dios para que haga valer
también su justicia sobre la tierra (cf. H. Scheible, Die Gedichre, op.
cit. 15). Aunque desde el punto de vista del contenido el poema se
divide en dos grandes unidades claramente delimitadas: vv. 1-24, el
orden césmico y vv. 25-48, la vida terrena, formalmente la plegaria
se compone de las tres partes tradicionales, inuocatio, praedicatio y
supplicatio, lo cual acent(ia el cardcter cultual y religioso de la ora-
cién (Cf. J. Gruber, Kommentar, op. cit., 133-4, con referencias
bibliogrificas). De fa misma manera que la antertor apologia domina
el libro primero y sus pensamientos son continuados aqui, la armonia
del Todo, que ya aparece en { m. 2, 6-22, es recogida en este poema
y sus rasgos son acentuados, pasando posteriormente a los poemas I
m. 8 (elogio del amor) y IV m. 6, 1-18. A partir de aquf hasta IV m.
6 el camino del conocimiento avanza escalonadamente, desde la
peticién del que desconoce si serd escuchado por Dios hasta la segu-
ridad de encontrarse con €1 y colmar asi sus deseos. El poema estd
escrito en dimetros anapésticos acatalécticos (como Im, 2,1V m. 6
yVm 3).

¥ fnuocatio con epiklesis nominal. La designacidn de conditor
para el creador del mundo no es de origen cristiano {(cf. S€neca,
Fenicias, 655 y Epistolas, 119, 15). Boecio no se refiere aqui al dios
creador de los cristianos sino al creador del mundo del Timeo platé-
nico (¢f. infra, IT5, 10; IV m. 6, 34; V 6,9 y 11 5, 26).
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y enfrentada a todo el fuego de su hermano'®,
oculte las estrellas menores,
y que otras, pdlida en su menguante,
m4s cercana a Febo, pierda su luz'®,
10 y que Hésperos'™, que a la caida de la noche
hace aparecer las heladas estrellas,
de nuevo, como Lucifer, cambie su acostumbrado
[curso
palideciendo por la salida de Febo.
TG, en el {rio del invierno que hace caer las hojas,
15 concentras 1a luz del dia en pericdos més breves,
td, cuando llega el ardiente estio,
concedes a la noche veloces horas
Tu poder regula las variaciones de las estaciones'”:
a las tiernas hojas que arrastra el soplo de Béreas'™,

108

w¢ F1 hermano de la luna, identificada aqui con la dicsa Diana
(Artemis), es Febo, la divinidad solar gue se menciona en el v. 9.

W YacnIm. 2,8 ss. aparecen el sol y 1a luna como signos de la
creacién y del orden de las alturas. Sobre estas metaforas, of. H.
Galinsky, Naturae cursus. Der Weg einer antiken kosmologischen
Metapher von der Alten in die Neue Welt, Heidelberg, 1978, 15,

W Hésperos y Lucifer son dos nombres con los gue los poctas se
referian 2 planeta Venus. Hésperos (como en Ll m. 8, 7) ¢s ¢l térmi-
no griego que tesponde al latino Vesper y significa «cstrella de Ia
tarde». Lucifer es latino y alude a Venus «portadora de luz», ya que
precede a la salida del sol. La identificacién de ambas cstrelias se
atribuye a Pitdgoras o a Parménides (cf. H. Scheible, Die Gedichte,
op. ¢it., 37, 0. 4).

W1 g triple invocacion «ity» sigue ia tradicidn del estilo hfmnico
{cf., entre otros muches, Lucrecio, 1, 6 ss; Catulo, 34, 13 ss; Hora-
cio, Odas, 1, 10, 5 ss; Virgilio, Eneida, 8, 384 ss. y E. Norden,
Agnostos Theos, Darrastadt, 19574, 143-163).

% Tyebido a que el dia se dividia cn 12 horas de luz y 12 de oscu-
ridad, la duracién variaba con las estaciones por lo que en verano las
horas de la noche parecian inusualmente breves

" Sobre ia representacion de las estaciones, ¢f, Im, 2, 1821 y II
2, 8.

W Viento del Norte, entendido aqui come simbolo de la estacidn
invernal Cf tm. 3,7.
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20 las hace volver Céfiro™, -
y aquellas que vio Arturo'”? como simientes,
convertidas en altas cosechas, Sirio'"® las abrasa.
Nada escapa a la antigua ley y
abandona la funcién que le es propia.

25 Gobernando todo con un propésito preciso!™,
s6lo las acciones de 1o hombres rehiisas
controlar, cuando tan merecidamente podrias dirigirias.
Por qué la Fortuna'® caprichosa produce
tales cambios? Aplasta al inocente

30 bajo el peso de un castigo que merece ¢l eriminal,
mientras los malhechores se encumbran en excelso

. B [trono,
y, dominando la injusticia, pisotcan

los culpables el cucllo de los hombres honrados.
El brillo de 1a virtud estd oculto

35 en medio de sombrias tinieblas y el justo sufre
ia culpa del injusto’,

118} 1 T i
Viento del Ocste, suave y templade, que anuncia la Hegada de

la primavera, Es mencionado tambidn en T m. 3,5

"2 Referencia al otofio Arturo es una palabra gricga que significa
«guardidn de la Osa» y designaba la estrella que se encuentra ox ol
prolongamiento de fa Gsa Mayer, LIV m. 5, L.

_‘_” En latin canicola, 1a «canicula». En el sclaicio de verano,
Sirio precedia a la mafiana al levantarse el sol en el horizonte. Esta
coincidencia explica la atribucion a Sirie del calor estival que hace
dclsccar ias _coscchns ya desde Homero (ef, Hiuda, 22, 30).

* Comienza la segunda parte del poerma con un participio adver-
sativo. Mientras que Boecio es consciente de que ¢l mundo superior
estd regido por la divinidad (el 1l m. 9, 1), en la vida de los hom-
bres sélo puede reconocer la actuacién ciega de Ia Fortuna. La ima-
gen de la tristeza de ta vida humana tiene su lugar especifico on la
primera parte de una Consolatio {cf. K Kumaniceki, «Dic vetlorene
Consolatio des Ciceron, Acta Classica Univ, Scient Debrecen 4
£19681, 27-47, esp 35 s5) En csic punto s en el que se sitda 1a sal-
vacién por medio de ia Filosofia ’

5 Cf im, I, 17 sobre el fundamento de Ia Fortuna

"¢ El pasaje recuerda Ja idea cristiana de que Cristo munié por los
pecados de los hombres (cf. Valg. I Petr. 3, 18: Chrivius semel pro
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Precisamente a cllos nada dafia el perjurio,

ni el {raude, adornado de colores engafiosos.

Pero cuando quieren demostrar su fuerza,

gozan sometiendo a los mds grandes reyes,

a quienes innumerables pueblos temen'"?,

i Vuclve la mirada hacia la pobre Tierra,

Td, quienquiera que seas'™, que conciertas las leyes del
funiverso!

Los hombres, una parte no despreciable de tan gran

[obra,
somos sacudidos por los remolinos de la Fortuna,
iGobierna y calma esas violentas olas!!
¥y, tal como riges el cielo infinito,
impdn leyes estables a la Tierra!!?

5" Una vez que expresé a gritos mi infinito dolor,
ella, con el rostro sereno y en absoluto turbada por mis

peccans nosiris mortuns est, wistis pro iniustis). Sobre las tinieblas
como sfmbolo de la materia y de mal, ¢f. I m. 2, 3.

" Boecio, alto funcionatio de la corte, advierte de la traicidn de
los servidores poderosos contra sus propios reyes.

"' Dios es invocado como rector y conditor orbis, pues su verda-
dera naturaleza como summum bonum s6lo la conocera Boecio en el
libro tercero.

" Cf. 13, 11. El final del poema estd en relacidn con I m, §, 28

5S.
' El contenido estoico s¢ manifiesta claramente en las imdgenes
empleadas asf como en Ia nocidn de proncia, hado o necesidad abso-
luta de tode el acontecer natural al que solo parece escapar la con-
ducta humanz. Klingner (De Boethii, op. cit,, 4 ss.), por el contrario,
acentda la relacién de estos dos dltimas versos con el pensamiento
cristiano {cf. J. Gruber, Kommenzar, op. cit., 141).

" Partiendo del concepto neoplaténico del «exilios muestra la
Filosoffa a Boecwo su verdadera patna, de la que €l se alejé volunta-
riamente, como revela su estado de espirity, tan deteriorado que fa
Filosofin debe comenzar la curacién de Boecio con remedios suaves.
K. Reichenberger, Untersuchungen, op. cit,, 29, supone que también
en esta parte subyace un esquema retdrico preciso, en este caso
perteneciente al genus deliberaniuum, Los rasgos retéricos, sin
embargo, estin menos acentuados que en la apologia anterior,
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2 lamentos, dijo: <Al verte triste y lloroso, comprendf al

instante tus desgracias y tu exilio'. Pero si tus pala-
bras no lo hubieran revelado, ignoraria cudn remoto es

3 ese exilio. Sin embargo, por muy lejos que estés de tu

patria', no has sido expulsado de ella, ti mismo te
alejaste; y si prefieres considerarte un exiliado, en rea-
lidad eres td quien te exiliaste, pues a nadie se le

4 hubicra permitido nunca desterrarte™. Si recuerdas de

qué patria procedes, verds que no se rige, como la Ate-
nas de otro tiempo, por el mandato de la mayorfa'®,
sino que “hay un solo Sefor, un solo Rey”'*, que se
alegra con la afluencia de los ciudadanos, no con su
desticrro: la libertad consiste en dejarse guiar por sus

2 Hay que distinguir entre el exilio fisico vy el espiritual (olvido

de [a propia naturaleza). A Io largo del libro primero se produce ja
diagnosis mientras que es en el segundo donde comienza
propiamente ta Conselacidn, Bl contenido religioso del exilio, que
tiene sus origencs en los circulos ¢rfico-pitagéricos es acentuado en
esta parte del libro pritnero y presenta correspondencias en Cicerén,
Séneca, Plutareo y Heliodoro. Cf. J. Gruber, Kommentar, op. cit.,
141-142.

'# Se refiere a la patria celestial de las almas (Vm {,25 dela
que éstas proceden y constituye para los expuisados el dnico refugio
(I m 10, 6). En este reino de Dios el mal no tiene cabida (IV 6, 535).

¢ La figura del exiliado aparece en la filosofia antigua con
Empédocles, ligada ya al concepto de error, que no puede buscarse
en el exterior sino en el interior del propio exiliado, Esta libertad
humana para el autoexilio es antigua en el pensamiento griego (ya
estd presenie en Solén} pero fue acentuada por Platén {Repiiblica,
617 E).

* Segiin la coneepeién neoplaténica, todo procede de lo Uno
(cf. I 10, 3, que es posesién de Dios (1V 6, 8), tanto summum
bonum como prouidentia (IV 6, 10), mientras que lo Miluple, que
es inmanente al Fafum, aparece en la proximidad de los malos (I 5,
10, HE3, 1),

% Se trata de un verso de Homero (Hliada, 11 204-205) frecuente-
mente citado. Frente al dominio de 1a masa, el reino individual es
regido por un sélo rey (cf. IV m. 6, 36 y Platén, Epistolas, 312 B).
También el pasaje de Homero ha sido interpretado en sentido aris-
totélico {cf. P. Courcelle, Les letrres, op. cit, 286).
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riendas y someterse a su justicia’” ,lgnoras acaso
aquella antiqufsima ley de tu ciudad que prohibe
expresamente desterrar a quien haya elegido instalarse
en ella?'®® En efecto, guien se mantiene en el interior
de sus muralias y defensas, no tiene que temer el riesgo
de ser desterrade, pero si deja de querer habitar en ella,
al mismo tiempo deja también de merecer ese derecho.
Asf'®, me conmucve no tanto ¢l aspecto de este lugar
como el tuyo propio y en realidad no echo de menos
tanto las paredes de tu biblioteca, decoradas con marfil
y cristal, como la morada de tu mente, en la que yo
deposité no libros, sino aquello que les da valor, los
pensamientos de fos libros que un tiempo {ueron mios.
Y ciertamente has dicho la verdad a propédsito de los
servicios que prestaste al bien comun, pero, en
comparacién con todo lo que hiciste, bien poco has
dicho. Sobre la honestidad ¢ la falsedad de los cargos
imputados contra ti, has aducido hechos conocidos por
todos.

En cuanto a Jos critmencs y calumnias dc los delato-
res, has hecho bien al tratarios sélo superficialmente,

2 Se trata de la ponmera definieidn de fiberzas, gue hunde sus rai-
ces tanto en el cot cepto chgdrquico de hibertad de 1a Repiiblica
romana como en concepeiones filoséficas como fas que cxpone
Séneca (Didlogos. 7T 15, Ty Como elemento fundamental de 1a teo-
logia cnistiana es también un pensamuento frecuente en la Licratura
patristica (Ambrosio, Agustin, Pavlno de Nola, ete )

¥ En la concepoidn estorca el mundo entero es un Estado con la
constitucidn mds antizua y leyes basadas en la razon Para los neo-
piatémceos el Estado es en primer lugar el arx Phdosopliae, cn cuan-
to simbolo de la comumidad filoséfica, y ademds ¢l rewno de ie Uno
A estas concepciones ha contmtbuide tambiéa la idea judeo-ciistiana
de 1z ciudad de Dios

12 1.a Flosefin comienza a responder punte por punto a las alega-
clones de Boecio. acentuando los aspectos espnituales frente a los
matertales que destacaba Boecio La oposicion entre locr facres, el
«aspecto del lupar» 3y mentry sedes «mornda de la meaten, es un
argumento frecuente en la literatura protréptica desde Arstdteles
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pucs es0s sucesos son drvulgados por la voz del pueblo

9 que lo recuerda todo mejor y con mds defalles Tam-

bién has censurado con vehemencia la actuacidn injus-
ta del Senado Te has dohido igualmente de verme
incriminada y has florado ¢l perjuicio sufrido por tu

10 reputacién, también ofendida. Finalmente se ha infla-

mado tu resentimiento contra la Fortuna, v, lamentando
amargamente no haber recibido una recompensa equi-
parable a tus servicios, en los tiltimos versos de tu
enfurecido poema, hes formulado votos paia que la paz

1T que gobierna el cielo rija también la tierra'®. Peio

como pesa sobre t1 un intenso tumulto de difercntes
emociones, y el dofor, la na y la desesperacién te
arrastran en direcciones conirarias, en tu presente esta-
do mental no te convienen atin remedios derasiado

12 fuertes. Por tanto, durante algin tiempo recurriremos a

otros mds suaves, para que lo que se ha comertido en
un duro tumor por la tensién de todas csas cmociones,
se ablande con un tratamiento mds ligero que lo prepa-
rard para tolerar un medicamento més activo™.,

W Klingner, De Boethu, op cit, 558, Supone que se trata de una

referencia a ladea de Ia pax, concepto capiial entie OIS Cris-
tanos (cf Agustin, La credad do Dios, 16 59)

™ El recurso o fundamentes médicos para la terapia filoséfica
puede ser un motno onginal de Boewo Cf. W Schmid, Phidoso
phuches und Medizinosches, op cur, 113-144 La refeiencia a mod-
camentos fueites y debiles es continua a lo largo de toda la Consela
016,21, 01,7, 113,3, 115, 1,111 1,2,V 6, 57)
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VI Cuando byjo los 1ayos de Febo, agobiante
la constelacién de Cancer se inflama',
entonces aquel que ha confiade abundantes
semillas a los surcos esquivos,

defraudado por la confianza puesta en Ceres'™,
debe dirigirse a fos bosgues de encinas'®,
Nunca al bosque tefiido de pirpura

vayas a recoger violetas

cuando por ¢l furioso Aquilén

el campo estremecido se encrespa,

ni pretendas con mano dvida

en primavera cortar 1os sarmicntos

" Como el orden que existe en las estaciones, as{ debe existir un

orden en las acciones humanas para que tengan un final feliz. La pri-
mera parte del poemna (vv. 1-15) presenta las estaciones v sus mant-
festaciones en forma quidstica (veranc-invicine-primavera-otofio).
Por el contrario, 14 segunda sélo se corresponde parcialmente con los
contenidos de In primera. El pensamiento ya expuesto (15, 11) de que
para cada momento debe utilizarse el remedio correcto es acentuado
y pueslo en refacién con o orden cdsmico {1 m 2 y I m. 5). Recu-
rriendo a ln misma argumentacidn sobre el orden de fa naturaleza y el
de la vida humana Ia Filosolfa llega a una conclusidn totalmente dis-
tinla a Ia de Boecio en I m. 5. Cf. L. Alfonsi, «Studi Boeziani. IL.
Rapporti fra prose e carmi nella Consolation, Aevam 19 (1945), 148-
157, H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 42. El pocma estd compuesto
en gliconios kata stikhon. Segtn 1. Schwarz, Untersuchungen zur
Consolatio Philosopohiae des Boethius, Viena, 1955, 116, Boecio
recurre i este metro cuando quiere contrastar dos posibilidades
opuestds, en este caso, ef orden y sus resultados felices frente a la
cafda en la corrupeida El metro es también utilizado en 11 m. &; Il m.
12, IV, m. 3 ¥ V m. 4. Como ha observado J. Gruber, Kommeniar,
op. cit,, 17 ss., los gliconios aparecen en un poema de cada libro y
siempre cuande el pensamiento ha Hegado a un punto decisivo.

M Cdncer es 1a constelocidn zodiacal que en el calendario anti-
guo sefialaba ¢l comienzo de Iz estacidn veraniega; aparece entre el
20 de junio y €l 20 de julio.

™ La dwosa romana Ceres, que se 1dentifica con la griega Demé-
ter, es la divimdad de la tierra culuvada, de las cosechas v esencial-
mente la diosa del trigo.

% El fruto de la encina, la bellota, fue tradicionalmente el ali-
mento de los tiempos prehistdricos, cuando ain era desconocida la
agricultuia, Cf. 1l m. 5, 5.

LIBRO! 129

st quiercs disfrutar de las uvas;
Es en otofio cuando Baco'* prefiere

15 ofrecer sus dones.

Dios determina las estaciones
asignando a cada una su propia funcién,
y no permite trastocar el orden

que ElI mismo fij6.

20 Asi, aquello que por un camino més rdpido

abandona el orden establecido
no consigue un final feliz.

1 6"7 Antes que nada, ;me permites que por medio de

breves preguntas examince y pruebe ¢l estado de tu

mente, para saber qué tipo de tratamiento te convie-
ne?»t®,

«Como gustes», le dije. «Pregunta lo que desees,
que yo responderés».

Entonces me dijo: «;Piensas que este mundo es

" Buco (equivalente al Dioniso griego) es el ¢ios del vino y pro-

tector de las uvas de las que éste se extrae.

7 En la vltima prosa del libro primero busca la Filosofia conocer
exactamente la magnitud de o enfermedad de Boecio y establecer un
diagndstico sobre su estado animico: la enfermedad es grave pero no
incurable pues €l sabe que el mundo estd regido por Dios, con lo que
posee ast una esperanza de curacién que la Filosofiz debe Hevar a
buen término con sus cuidados. Segin H. Trankle, «Ist die Philoso-
phiae consolatio des Boethius zum vorgeschenen Abschluss
gelangt?», Vigiliae Christianae 31 (1977), 148-156, en esta parte la
primera pregunta mantiene el resultado filoséfico positive del libro
primero mientras que las tres siguientes muestran que un tratamiento
mds amplio debe orientarse por un lado hacia aspectos de naturaleza
més propiamente teoldgica, por otro, hacia cuestiones més antro-
polégicas.

™ La forma dialogada, cuyo modelo es el didlogo entre Diotima
y Socrates, aparece también en III, 9-12. En €l domina el genus
fusmile, con periodos breves, acumulacién de verbos de lengua y
expresiones estereotipadas. De esta manera el didlogo platénico es
imitado hasta en sus aspectos formales. Cf. K, Reichenberger, Unter-
suchungen, op, cit. 30 ss.
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movido por hechos accidentales y {ortuitos o crees que
existe en 61 algiin control racional *7»

«jVerdaderamente», respondi, «me serfa imposible
creer que algo tan bien determinado sea movido por las
fuerzas ciegas del azar; por el contrario, estoy conven-
cido de que Dios preside, como creador, su obra, ¥
nunca llegard ¢l dia que me aparte de la verdad de esta
conviceidn»,

«Asi es», anadié ella. «Por lo demds esto mismo lo
has expresado un poco antes en tus versos'!!, deploran-
do tan sélo que los hombres cstén excluidos de la asis-
tencia divina. De hecho, con respecto al resto de la
creacién no tenfas duda alguna de que fuera gobernado
por la razén. jCaramba! Me sorprende profundamente
que teniendo tan sanos pensamientos puedas estar
enfermo. Pero continuemos el examen més a fondo;
presumo que ¢ falta algo, pero no sé qué es. Dime
pues, ya que no dudas de que el mundo estd dirigido
por Dios: jeres capaz de reconocer también con qué
medios lo dirige?».

«Apecnas comprendo», respondi, «el significado de
fu pregunta y menos adn puedo responder a tus cucs-
tiones».

«jEntonces», replicd, «no me equivogué =i decir
que hay un vacfo por el que, COMO una brecha ablerta
en una s6lida muralla, se ba infiltrado en tu espiritu la

59 1 g razén (rafio) es uno de los rasgos esenclales de Dios que se
manifiesta en el orden de la nataraleza y del universo (cf. 11 4,25 11
8, %). La razén humana une a los hombres con Dios (11,916, 15/ 11
5,25,117, 22 peroen la discusién del libro quinto serd diferencinda
como una capacidad especificamente hamana frente o la intellegen-
n divina.

] orden de la naturaleza conduce a Ja «providencia» y de ahi
al concepto de «ereador» en una demostracién teoldgica de Dios (¢t
Platén, Filebo, 28 I Cicerdén. Nawraleza de los dioses, 2, 56; Tus-
culanas, 1, 70).

#Cf Tm. 5

LIBROI 131

" enfc{:rmcdad. ocasionada por el trastorno de tus emocio-
?es: Pcr’o clhm‘e, jrecuerdas cudl es el fin de las cosas, y
hacia dénde tiende el anhelo de la naturaleza entera?s.,

' «Lo 5&}313», respondi, «pere ¢l dolor ha dehilitado
mi memoria.
e - 4

11 «Pero seguramente sabes de ddnde proceden todas

las cosas» ™2,

~«Lo sé», dije, «y ya te he dicho que provenfan de
Dios».

12 «Y cémo es posible que conociendo el principio

13 de las cosas, ignores su finalidad? Ciertamenie 12 natu-
raleza de las pasiones que te turban y su fucrza son
tales que pueden apartar a un hombre de su sitio pero
no desarraigarlo ni arrancarlo completamente dc sus

14 raices. Pero quisicra que me respondicras también a la
sigulente pregunta; grecuerdas que cres un hombre?».

15 «;Codmo podria no recordarlo?», respondi.

«¢Podrias entonces explicarme qué es el hombre?».
«;Me lo preguntas para saber si sé que soy un ani-
mal racional y mortal?'* §i, lo sé y admito que lo soy».

16 Y ella preguntd: «;Estds seguro de que no eres nin-
guna ofra cosa?».

«I.o cstoy».

17 ' «Ahora conozco», dijo, «otra causa, quizds la prin-
mpal,/de_tu cnfermedad: has dejado de saber qué cs lo
que (W mismo eres. Ahora he encontrado completamen-
te el origen de tu mal y el medio para devolverte 1a

18 salud. Lamentas, cn cfecto, haber sido desterrado y

MO 10, 5.

¥ Este es efemplo clisico de definicidn dialéctica en la Antigiie-
dad. La definicién aristotélica del hombre como animal rasionalquc
Boegio te recuerda a la Filosofia no le resulta satisfactoria en tanto
que implica Ia pérdida de la autoconcicncia y ¢l desconocimiento de
que el espiritu bumane tiene origenes divizos, por lo que la Filosofia
continda con el mterrogatorio. Cf. P. Courcelle, La consolation \0 {
cit., 26. ss. S Lerer, Boethius and dialogue, op. cir. 108 ss : §
Chadwick, Boerhius, op cir, 122, o ! I
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despojado de tus bienes porque te ha turbado el olvido
de ti mismo'™. Como ignoras cudl es la finalidad de las
cosas, juzgas poderosos y alortunados a los hombres
malvados y criminales; ademads, al olvidar con qué ins-
trumentos de gobierno es regido el mundo, crees que la
Fortuna, arbitraria y sin piloto, navega a la deriva: son
causas éstas capaces de provocar no sélo una enferme-
dad, sinc también la muerte; pero demos gracias al
autor de toda curacidn, porque la naturaleza alin no te

20 ha abandonado por completo. Creo que la fuente més

importante para tu salvacidn reside en tu correcta opi-
nién sobre el gobierno del mundo, ya que crees que
estd sometido no a los accidentes del azar sino a la
razén divina; no debes por tanto tener ningtin miedo; a
partir de ahora, de esta pequefifsima chispa brillara

21 para u el calor de la vida. Pero como ain no es el

momento de remedios més enérgicos y es bien sabido
que la naturaleza de la mente, cada vez que abandona
las verdaderas ideas, se reviste con otras falsas de las
que surge la niebla de las emociones desordenadas que
perturba la percepcién verdadera, intentaré durante
algln tiempo atenuar esta oscuridad mediante reme-
dios ligeros y moderados, para que, disipadas las tinie-
blas de tus impresiones engafiosas, puedas reconocer el
esplendor de 1a verdadera luz.

" Sobre el olvido y el recuerdo en la Consolacidn v sus fuentes
gricgas of. V. Schmidt-Kohl, e neuplatonische Seelenlehre in der
Ceonsolatto Plulosophiae des Boethius, Meissenheim am Glan, 1965,
18-23. El consejo del orfculo de Delfos «condeete a ti mismos fruc-
tftcé en la filesofia griega desde Sderates. También la 1deologia
eristiana abno al autcconocimiento un camino legitmo para el cono-
cimicnto de Dhos. Cf. los paralelos citados por I Gruber, Kommen-
tar, op. cit, 156-157.
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VII* Por negras nubes
ocultas, las estrellas
no pucden difundir
ninguna luz.

5 Sy, agitando el mar,

el violento Austro™
desencadena la tempestad,
poco antes cristalina

y similar a un dia

10 sereno, el agua

manchada por el removido
fango, se oculta

pronto a las miradas.

Y el torrente' que baja

15 desde las altas montafias

deshizandose,

a menudo se detiene

ante el obstdculo de una masa
desprendida de la roca.

20 También t4, si quieres

con clara mirada
percibir la verdad,

1 Tal como los elementos de la naturaleza se enfrentan entre si

destruyendo la armonfa onginana, ocurre en ¢l hombre con el con-
flicto de las pasiones. Este debe dejarlas de lado para poder recono-
cer la verdad. Como en el poema anterior, aparccen tres ejemplos
tomados de la naturaleza y una conclusién de naturaleza filoséfica y
moral H. Scheible (Die Gedichte, op. cit., 46) destaca cémo este
poema forma con I m. 1 un marco que encuadra compositivamente
todo ¢l libro primero. El poema, escrito en adonios kata stibhon, es
puesto en boca de 1a Filosoffa.

" Viento del Sur que amenaza Huvia (cf. Il m. 3, 7). La imagen
de Ia tormenta en el mar es frecuente en [a literatura desde la descrip-
cién de Homero (cf. Odisea, 5, 291 ss.). Sin embargo, la exposicion
que utiliza aqui Boecio muestra rasgos originales que son analizados
por H Scheible, Die Gedichte, op. cit., 43 ss

"7 Otra imagen tradicional de la literatura antigua. Cf. Homero,
lliada, 5, 87 ss, 11, 492 ss, 13, 138 ss: Virgiho, Eneida, 12, 523, ss;
Lucrecio, I, 280
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y que no haya lugar para el dolor'*

El espiritu esti turbado

30 v atado por cadenas,

cuando reinan estas pasiones».

8 Cuatro pasiones deben ser expulsadas: gaudia, timaor, spes,
dolor. La idea aparece ya en Platén (Lagues, 191 1) y fue sistemati-
zaga por los estoicos, aunque ni uno ni otros Inclufan ia esperanza
{elpis) sino €l deseo (epithemia) entre las pasioncs rcch’azablcs. La
sustitucién, gue aparece, por elemplo, ya en Horacio (Epdstolas, 1, 4,
12), puede ser de origen epiciireo.

I

2
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I' Después de estas palabras, callé durante unos ins-
tantes y, cuando con su discreto silencio consiguié mi
atencidn, comenzé hablar asi: «8i he entendido bien las
causas y la naturaleza de tu enfermedad, te consume ¢l
deseo y el anhelo de tu pasada Fortuna; ha sido su
cambio, como td mismo te imaginas, lo que destroza

' Comiconza aqui In verdadera consolatio filosdfca, para In cual

Boecio atn no estaba preparado. Como ¢l libro primero, ¢l segundo
se articula en dos partes, cada una con cuatro pasajes en prosa. Bn la
primera se analiza la relacién de los hombres con la Foruna en lo
relativo a su caracteristica esencial, la mutabilidad, ¥, on of estile de
los tratados filoséficos populares, se realiza su prosopopeya. Los
rgumentos de la Fortuna representan una respucsta directa a las
conclusiones de la apologia de Boccio en 1 4. La prosa 3 sirve como
intermedio para repasar la situacién y examinar el estado acteal del
enfermo, y se continda con los reproches v lamentos de la prosa 4.
Aquf expresa la Filosofia los dafios que Ja Fortuna ha causado cn la
vida de Boecio. La silenciosa aprobacién de Boecio a las conclusio-
nes de la Filosofia dan paso a la segunda parte del libro cn Ia Gue s¢
realiza una valoracién de la riqueza (prosa 5), las dignidades v el
poder (prosa 6), y la fama {prosa 7). Boccio permanece como un
oyente mudo. Estas consideraciones constituirén los presupucstos
para las enseflanzas del libro tercero. Finalmente, la prosa & conduce
a una conclusién paradéjica sobre el valor positivo de la fortuna
adversa que representa el punto extremo en la lucha contra los dones
de la Fortuna. Por su parte, el pocma final retoma ideas exprosadas
enim. 5y procede a valorar de forma crftica los bicnes de la Fora-
na y a estimular el proceso de auntoconocimiento de Boecio. Sobre
las earacteristicas generafes del libro segundo, cf. F. Klingner, De
Boethii, op. it 8-27; P. Courcelle, La consolaiion, op, cit., 27 ss. y
113 ss. y J. Gruber, Kommentar, op. cit., 162-163.
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3 una parte tan grande de tu espititu. Conozco los mualti-
ples disfraces de este ser monstruoso y sé hasta qué
punto se esfuerza por conseguir una encantadora amis-
tad con aguellos a los que se empefia en engafiar, hasta
que, abandondndolos inesperadamente?, los vuelve

4 locos de dolor. Si recordases cudl es su naturaleza, sus
costumbres y su valor real, te darfas cuenta de que
Jamds has posefdo ni perdido nada bello por clla. Pero
no creo que tenga que esforzarme mucho para traerte

5 esto a la memoria®. En efecto, también cuando la For-
tuna te era propicia y favorable acostumbrabas a ata-
carla con duras palabras y la combatias con mdximas

6 salidas de mi santuario®. Pero todo cambio repentino de
situacién conlleva inevitablemente una especie de dis-
turbio en el espiritu; asi ha sucedido que también
has perdido durante algin tiempo tu serenidad.

7 Pero ya es hora de que pruebes y saborees algo
suave y agradable, que, penetrando en tu interior, pre-

8 pare el camino para bebidas mds eficaces. Acudan,
pues, los encantos persuasivos de la Retdrica’, que sélo

2 Subyace aqui la idea estoica de que la imprevisién provoca las
desgracias (¢f. Cicerdn, Tusculanas, 3, 52) El remedio para e} sabio,
que no es agui expresado, consiste en la praemeditatio.

* Sobre este pasaje, of. L. Alfonsi, «Studi Boeziani», Aevum 25
(1951}, 140-142, con referencias a Cicerén y Jerénimo. Aparecen
aqui fundidos motivos de lIa literatura de la consolacién y de la dia-
triba.

* Cf.11, 10, donde ya estd formulada 1a relacidn de la Filosofia
con ¢l lenguaje de la mistica. Aquf aparece una nueva representas
cién, la de que la Filosoffa habita en ciudades sagradas (dbaton, ady-
tum). Cf. Vugitio, Eneida, 3, 92; Séneca, Epistolas, 103, 4; Macro-
bio, Saturnales, 1, 17, 2 y P. Courcelle, Le persennage de
Philosaphie, op. cit , 221, 229 y 241.

* La Retorica que, con la Gramdtica y la Dialéctica forman el
trininm, comprendia el conjunte de procedimientos relativos al arte
de hablar bien, Aquf el término hace 1efeiencia a las partes en prosa,
mientras que los componentes poéticos, que eran acompaitados de un
instrumento musical, caen en el dominio de la Mdsica, que junto con
la Aritmética, la Geometria ¥ la Astronomia, formaban parte del
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avanza por el buen camino cuando no abandona mis
ensefianzas, y con ella la Mdsica, nacida en mi hogar,
acompaiie alternando los modos menores y mayores®.

9 (Qué es, pues, hombre, lo que te ha sumido en la
tristeza y en el lanto? Has visto, imagino, alguna cosa
nueva e insélita. T4 piensas que la Fortuna ha cambia-

10 do su relacidn contigo. Te cquivocas. Estas son siem-
pre sus costumbres, ésta su naturaleza’. A decir verdad,

en su misma mutabilidad ha mantenido hacia ti la
constancia que le es propia. Asf era cuando te lisonjea-
ba, cuando se burlaba de ti con los hechizos de una

11 falsa felicidad. Has descubierto el doble rostro de esta
ciega potencia. Mientras que adn se oculta a los demds,

12 a ti se ha dado a conocer por completo. Si la apruebas,
addptate a sus préaclicas y no te quejes. St te causa
horror su deslealtad, despréciala, rechizala con sus
peligrosos juegos, pues lo que ahora es motivo de tan
gran afliccidn es precisamente aquello que habria debi-
do ser para ti fuente de serenidad. En realidad, has sido
abandonado por aquella de la que nadie podrd estar
13 nunca seguro de no ser abandonado. (Consideras g
verdaderamente digna de estima una felicidad conde-

quadriuium. Referencias al valor de Ia palabra (retérica} aparecen
tambiénen 13,2, 1V 1, 1;IV 6,6 y IV 6, 57, L. Alfonsi, «L’ umane-
simo boeziano della Consolation, Sodalitas Erasmiana 1, Nipoles,
1950, 166-180, ve realizado el ideal humanista de Boecio en Ia
implantacién del frivium.

* El pasaje es discutido. Meikelbach suprime fec musica como
una interpolacién, Por su parte, J. Gruber (Kommentar, op. cit., 166},
aceptando la lectura, que conservan Ja mayorfa de editores, le asigna
un valor adjetive {«arte de las musas») ¢ interpreta lewiores., grauio-
res mades como una referencia a los distintos tratamientos médicos
que Boecio mencioné en I 5, 11 ss. También es posible una interpre-
tacién en términos musicales (modos como modalidad musical), Cf,
1. Chadwick, Buethuus, op. cit., 81 ss. y, sobre el tratamiento de la
musica y sus fuentes, S. Lever, Boethins and dialogue, op. cit., 84 ss.

7 Un topos de Ia literatura protréptica ¥ consolatoria. Recoge
aqui Boecio la idea expresadaenIm. 1,22 y Ia opondrd a la stabili-
tas de Diosen l m. 9, 3.
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nada a desaparecer? jAprecias una Fortuna preseate
porque es favorable, pero que no ascgura su permancn-
14 cia y que, cuando parta, te dejard desesperacién? Por-
que si no puede ser retenida a nuestro gusto y, cuando
huye, hace desgraciados a los hombres jqué oftra cosa
es su fugacidad® sino el indicio, en cierto modo, de una
15 desgracia futura? Mo bastard nunca con mirar la s%tua—
cién que tenemos ante los ojos; la sabidurfa evalta el
desenlace de las cosas® y la misma capacidad de cam-
biar en un sentido u otro hace que no sean temibles las
amenazas do la Fortuna, ni descables sus favores.
16 Finalmente, es necesario que toleres con ccuanimidad
todo aqueilo que se produce en el campo de la Fortuna,
17 una vez que has sometido tu cuello a su yugo“’.. Por
ofra parte, si quisieras reglamentar la}s permanencias y
partidas de aquella 2 la que voluntariamente has elegi-
do como ducfia", ;jno serfas injusto y agravari’as_ con tu
18 impacicncia un destino que no puedes c_amblar? Si
abandonases las velas a merced de los vientos', no
avanzarias en la direccién descada, sino hacia donde su
soplo te impulse; si confiases las semillas al terreno

8 A pesar de que Ia palabra fugax aparece e _mdas los manusc-
tos medievales, es probable que se trate de una interpolacicn. Cf L
Gruber, Kommentar, op. cit., 168. )

® La idea expresada en I 4, 23 de que el valor de las acciones
deriva de su #xito es agui invertida al hacerlo depender de la sabi-
durfa. ]

0 Se trata de un pensamiento muy frecuente de la filosofia popu-
lar (cf. If 4, 18). El descontento de los hombres con su dcs'tmo esira-
tado de manera general por Horacio, Sdtiras, 1, 1. La imagen de
someter el cuello a la Foituna ya fue mencionadaenIm 2, 25, ‘

U Por el contrario, la Filesofia debe ser la doming en la tierrg,
mientras que el dominus absoluto es Dios (¢f. IV m. 1, 19, 1V m. 6§,
36)"1 Sohr= la meatifora del viaje por mar, of 13, 11. El sabio no
puede limitrse a desplegar sus velas al viento sine gue debe com-
portarse como un prudente piloto. Cf Séneca, Didlogos, 4,31,5y9,
ii, 8.
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arado, compensarias la alternancia entre afios fértiles y
afios estériles”. Te has entregado al gobicrno de 1a For-
tuna: debes someterte a las costumbres de tu ducha.
(Pretendes realmente detener la marcha de su rucda cn
pleno impulso? {Pero, grandisimo cstépido, si llega a
detenerse, deja de ser la Fortunai™

1*¥ Cuando con orgullosa mano modifica el curso de

{las cosas

y avanza como las agitadas aguas del Euripo's,
a los reyes, hasta ese momento temidos, sin piedad
faplasta
y el rostro humillado del vencido, engafiosa, levanta,
No escucha a los desgraciados ni le preocupan sus
{tamentos,

® LaFilosoffa retoma la imagen de Tm. 6, | ss.

" Dc manera méds precisa expresa Boecio la imagen de la rueda
de fa Fortuna en IT 2, 9. Sobre Ia fortuna de esta comparacisn, cf, P,
Courcelle, La consolation, op. cit., 127-134. En la wonografia ante-
gua la Fortuna fue representada como una mujer con una rueda cuyos
giros dominan el destino de los hombres, imagen que se impuso en la
Edad Media especialmente gracias 2 la olbia de Boccio. Fn s forma
mds generalizada aparewen cuatro figuras humanas en los puntos car-
dinales de Ia rueda con las inscripciones: regno (sreinew), regnabam
(«reinaba»), sine regno («sin reinon) y regnabo («reinares).

¥ El poema estd estrechamente relacionado con I 1 Allf, aunque
Boecio lamentaba el ca.  de sus circunstancias personales, perma-
necia adn bajo el hechizo Je la Fortuna, Como con .« cuencia de las
anteriores palabras de la Filosofia, la esencia de la Fortuna es proon-
tada con un mayor distanciamiento y el hechizo se rompe. El poema
estd escrito en coliambos (trimetros yambicos escazontes), como I
m. i1 Elrepentino cambio ritmico del seato pie representa el cambio
inesperado del destino, por lo que se da waa feliz conespondencia
entre el contemdo y la forma del poema. Cf L Pepe, La metrica d
Boerio, op cit, 238, H. Scheible, Die Gedichie, ap. cit., 42 s».

® Bl Euripus (hoy Egribos) es ¢l canal que separa la parte m i
dional de [a isla de Eubea de Beocia, en la Grecla continenial Desde
la Antigdedad era célcbre por el fondmeno de inveision de las
corrientes, gue cambiaban de direceidn al menos cuatio voces ab ¢
levantando olas y agitaciones.
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e, insensible, rfe del Hanto que provoca.

Asf juega clla, asi prucba sus fuerzas

y muestra el gran espectdculo de su poder'”:
un hombre que en el curso de una sola hora
estd alternativamente abatido y feliz'®,

2Y Quisiera ahora discutir brevemente contigo usando
1as palabras mismas de la Fortuna: juzga tii por tanto si
sus reivindicaciones son justas.

“;Por qué, hombre, me acusas con tus cotidianas
quejas? ;,Qud injusticia he cometido contra ti? ;De qué
bienes que fueran tuyos te he despojado? Discute con-
migo ante el juez que quicras sobre la propicdad de los
bienes y honores y si consigues demostrar que hay algo
que pertenezea propiamente a un mortal, yo admitiré
de buen grado que eran efectivamente tuyos los bienes
que reclamas. :

T Traducimos su(ae u)is siguiendo la edicidn Weinberger, segui-
do por 1. J. O'Donnell, Boethius Consolato Philosophige, Bryn
Mawr, 1984, 157, en otras ediciones se lee también suis su(biti)s,
(dehnonstrat, wristis, pero, como sefiala Gruber, Kommentar, op. cit.,
171, estas lecturas no son plenamente satisfactorias.

¥ La idea de gue el destuno del hombre puede verse modificado
en un dia, o, como dice Boecio, en una sola hora, aparece en la
poesfa griega frecuentemente, Hesfodo, Siménides, Séiocles, Euripi-
des, entre otros.

¥ La Fortuna es presentada mediante una prosopopeya. Recla-
mando su derecho a la réplica y, en manifiesta oposicidn al discurso
de la Filosofia en 1 4, presenta las mismas exigencias que la Filosofia
habia planteado a Boecio, le muestra ejemplos histéricos de su poder
{Creso, Perseo; cf. 1 3, 6 sobre el destino de algunos filésofos) y
lamentando también Ia relajacidn de la fuerza del espiritu afirma que
Boecio estd bajo su poder, mientras que la Filosofia e habia ensefia-
do que estaba bajo un duefio (cf. I 5, 4). Boecio asiste a {a lucha
entre ambas cuya solucidn traerd la continuacién del didlogo. Esta
prosopopeya cumple una funcidn precisa en el didlogo al subrayar de
manecra dramdtica la situacidn decisiva en que se encuentra Boecio.
Antecedentes de esta forma de presentacidn se encuentran en Platén
(Critdn 30 Ay Fedon, 87 D), Cicerdn (Tusculanas, 2, 45; 5, 14),
Séneca (Didlogos, 6, 4, 3; 6, 17, 2). Cf. F. Klingner, De Boethii, op.
cit., 14 ss, 1. Guuber, Kommentar, op. cit., 172,

4
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Cuando la naturaleza te hizo salir del vientre de tu
madre, tc recogf totalmente desnudo y desprovisto de
todo, te he sustentado con mis medios y, cosa que
ahora te hace intolerante hacia mi, te he educado, gene-
rosa en favores, con una bondad quizds excesiva, y te
he rodeado de la riqueza y el esplendor de cuantos bie-
nes estdn en mi poder. Ahora quiero retirarte la mano:
debes darme las gracias por haber dis{rutado de lo que
no te pertenecia, no tienes derecho a quejarte como si
hubieras perdido bienes que fueran tuyos. ;jPor qué,
pues, te lamentas? No has sufrido ninguna violencia
por mi parte. Las riquezas, los honores y todos los
otros biencs semejantes son de mi propicdad. Como
siervos reconocen en mi a su duefia; conmigo Hegan y
cuando me marcho se retiran. Me atreverfa a afirmar
sin temor que, si fuesen tuyos los bienes que lamentas
haber perdido, de ninguna forma los habrias perdido.

¢Acaso voy a ser yo la dinica a a que sc me prohiba
el ejercicio de mis derechos?® Le estd permitido al
cielo sacar sus dias claros y ocultarlos después en las
tinieblas de la noche, le estd permitido al afio embelle-
cer unas veces con flores y frutos la faz de la tierra,
otras desfigurarla con lluvias y hiclo, el mar tiene dere-
cho a hechizar con sus aguas en calma y a encresparse
despudés amenazante con las tormentas y el oleaje de la
tempestad; ;jdeberé yo permanecer encadenada a una
constancia extrafia a mi manera de ser por la codicia in-
saciable de los hombres? Esta es mi fuerza, éste el in-
terminable juego al que me entrego: hago girar la rueda
en caprichosos circulos y me divierto en hacer descen-

* Con una hdbil argumentacién, la Fortuna compara su motabili-
dad con la de los cambios regulares del dia y ]a noche, el verano y el
invierno, el mar sereno y el tormentoso, subrayando asi que también
ella se ve afectada por las leyes de la naturaleza que, como ya fue
recordado en I m. 5, dependen del orden divino del mundo. Cf. Séne-
ca, Epistolas, 197, 7 ss.
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der lo que estd en la cumbre y subir lo que estd abajo.
J Sube si quieres. pero con esta condicién: que no consi-
deres injusto bajar cuande? lo exijan las reglas de mi

juego.

! (No conocias acaso mis costumbres? ;No sabias
que Creso, rey de los lidios, poco antes temible para
Ciro, después _oducide a una condicién digna de ldsti-
ma y entregado a las llamas de la hoguera, sc salvé

2 gracias a la Huvia enviada por ¢l cielo?” ;Has olvidado
tal vez que Paulo derramé ldgrimas de compasidn por
las desgracias del rey Perseo cuando lo hizo prisione-
ro?? ;Qué otra cosa deploran los gritos de las tragedias
sino la Fortuna que abate con indiscriminados golpes
reinos présperos? (No has aprendido cuando eras
joven que en ¢l umbral del templo de Jdpiter

habia dos toneles, uno lleno de bienes y otro de
malesT™

B En los codices de tn Consolatio aparece uti cum, diffcilmente
justificable tanto desde el punto de vista de a estructura gramatical
como del sentide Seguimos aqui la propuesta de K. Buchnuer de
Supriir cus, aungue otros editores prefieren wtigue, una conjetura
de E. Klussmann.

# La historia de Creso la narra Herédoto (1, 86 ss. v 1 207).
Boecio se refiere aqui a un episodio legendario de la vida de Creso
cuando, vencido por el persa Ciro en ¢l afio 546, s¢ libré de 1a muer-
te en ia hoguera a ia que le habia condenado ¢l vencedor porque en
el dltimo momento los dioses, como recompensa por su picdad,
intervinicron enviando o4 tonmenta que apagd las ilamas, Ante cste
prodigio, Ciro perdoné a Creso y lo nombré conssjero en su corle,
La historia de Creso fue siempre un ejemplo tipico de la condicidn
pasajera del poder y la Fortuna {cf. Baquilides, 3, 23-62; S&ncca,
Didlogos, 9, 11, 12, Ovidio, Tristia, 3,7, 41 ss.).

# Lucio Emilo Paulo Maceddnico, céasul ¢l 170 a. C, derroid
en Pidna a Persec el dltimo rey de Macedonla {cf Livie, 45, 8. 63; la
historia proviene probablemente 6z la procrexta de Pacuvie (270-130
a.C) Paulus que cstaba basada en esta victona de L. Emilio <obre
Perseo (cf. 1. Alfonsi. «Un frammento di Pacuvio™, Sioise, 13
{1950y, 48-51).

¥ Boeao cita Libremente unos versos de 1n fliada (24, 527-528)
en los que Aquiles consucla a Prismo por la muerte de Héctor La
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i Qué decir si de Ia parte de los bienes has recibido
hasta ahora con demasiada abundancia?, jqué si no me
he separado completamente de 4?, qué si precisamen-
te mi misma versaiilidad ¢s para it una justa razén de
esperar un {uturo mejor? Por lo tanto no desesperes y,
pucsto que vIves onun reino que s comiin para todos,
no pretendas vivir bajo tus propias leyes?,

1I* Si cuantas arcnas ¢f ponto levanta
cuando lo agitan Ios vientos enfurccidos

o cuantos astros brillan en el cielo
engendrados por las noches estrelladas,
fueran las riquezas que sin retirar la mano®
la Abundancia® vierte de su cucrno colmado,

inexactitud de la cita es explicable dado que Boecio Ta eseribe de

momoria, sin tener a la vista el texto escrito. Este verso fue citado
por muchos fildsofos a partir de Platdn (Republica, %72 D), cspecial-
menie en fa hteratura de la consolacién y on autores ncoplatonices
como Proclo y Ammonio a los que Boecio conocia bien P Cource-
lle, (La consolarion, 145, n. 6 y 281) supone gue se trata de una
referencia a la educacidn platdnica del joven Boecio.

= Probablemente la frase sperand: meliora tengn relacién con el
contexio religioso o mistico de ritos mistéricos como fos de Eleusis
Cf. Cicerdn, Leyes, 2, 36; Apuleyo, Metamorfosis, 6.3 7y B Mer-
kelbach, Roman und Mysterium in der Antike, Munich, 1962, 31 ss.

® Cf.Im 4, 16 Laidea aparcce yaen Platén, Crirdn, 50 B

7 Unida a la dltima pregunta de fa Fortuna y en relacién gendrica
con II 2, 8, es descnto en general ¢l comportamienio de los hombres
con respecto a los bicnes de fa Fortuna Lo Bieler {on ¢l aparato criti-
co de su edicidn) supone que también este poema pertenece al dis-
curso de la Fortuna. La Filosofin mostrard 2 continn-cidn que ¢sos
bienes no constituyen la verdadera ngueza El poema ostd escrito en
asclepiadeos v ferceracios. Sobre la relrecidn entre ef metro v el con-
tenido, cf H. Scheible, Die Gedichte, op. cit, 52 v Scho artz, Unter-
suchungen, op cit 30 s<.

® LI, 5.

¥ Copia, 12 Abundancia, era unz divinidad alegérica romana,
identificada algunas veces con Ceres y representada bajo Ia figurs de
una mujer que vierte de su cuerno {(cornucopia) flores, frutos v mone-
das Aqui aparcce asociada a la Fortuna que también es representada
en ocasiones con un cucino plenoc de regalos como, pot exemplo, on los
pinturas de la casa de Verecandus en Pompeya. Cf. 1t mcio, Carnes
secular, 59 ss; Epistolas, 1, 12, 29; Ovidio, Metamorfoss, 9, 88
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el género humano no cesarfa por ello
de Horar lamentables desventuras.
Aunque un dios realizase benévolo sus siplicas
10 prodigando o1o en cantidad
y colmase con espléndidos honores su avides,
nada les patece to que han conscguido,
pero la salvaje codicia, devorando cuanto obtiene,
abre sus fauces en demanda de otras cosas.
15 ;Qué frenos podrian contener en firmes limites™
la pasion ya desbocada
cuando Ia abundancia de presentes
enardece adn mds la pasidn de poseer?
Nunca es rico quien, temblando y gimiendo,
20 se cree en la pobreza”.

[ 3*" Sien su defensa la Fortuna hablara contigo en estos
términos, ciertamente no tendrias nada que responder-
le; no obstante, si existe algo que defienda y justifique
tus qucjas, debes exponerlo; te daré la oportunidad de
hablar».

2 Entonces yo le dije: «Estas palabras son en verdad
brillantes e, impregnadas con la dulce miel de la Reté-
rica y de la Misica®, resultan placenteras mientras se
escuchan; pero para las personas que sufren cs mas
profundo el sentimiento de sus desgracias y por ello,
cuando éstas dejan de sonar cn sus oidos, sc agrava ¢l
pesar que llevan dentro».

* Esle serd el atributo del poder de Dios en I m. 5, 23.

* Tras una breve conversacidn Boecio reconoce la rhetoricae
suadela dulcedns recomendada por la Filosefia, aungue adnute que
sus palabras todavia no 1o han consolado. La Filosolia cree que ya ha
Hegado el momentio para los reinedios mds {uertes y le recuerda las
etapas principales de su carrera politica, cuyo punto culminante fue
el doble consulado de sus hijos. St se pondera su fehicidad y desgra-
cia, €1 sigue siendo {eliz, a pesar de que no se puede esperar que la
duracién de la felicidad sea eterna.
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3 «Asf es», replics ella. «Efectivamente estas pala-
bras no constiluyen adn el remedio para tu enfermedad,
pero son una cspecie de calmantes para tu dolor atn

4 rebelde a la curacidn; cuando sea oportuno te suminis-
trar¢ medicamentos que penetren profundamente en 4.

Sin embargo no pretendas considerarte un desgra-
ciado. jHas olvidado acaso la cantidad y 1a medida de

5 1o que constitufa tu felicidad? Paso por alto el hecho de
que a la muerte de tu padre® fueras recogido por hom-
bres de elevadisimo rango® y que, elegido para cntrar
en las familias mds inlluyentes del Estado, comenzaste
a ganar su estima ~—que es la forma mds preciada de

6 todas las relaciones— antes de ser su aliado. ;Quién no
te celebrd como el mds feliz de los hombres por el gran
prestigio de tu suegro, la respetabilidad de tu esposa y,
también, la suerte de una descendencia masculina?®

7 Dejo de lado —de hecho, prefiero no hablar de
cuestiones piblicas— el privilegio de haber obtenido
en tu juventud cargos negados a personas de maés
edad™; me es grato rememorar el excepcional apogeo

8 de tu felicidad. Si ¢l disfrute de bienes mortales tiene
alglin peso en la definicin de la felicidad, ¢l cimulo
de las desgracias que te abruman, por duras quc sean,

" El padre de Boccio, Flavio Narsete, murié hacia al afio 490 y
desde ese momento fueron Sfimaco y su familia los que se ocuparon
de ¢l y de su formacién. Cf. intr, 6.

*  Setrata de Simaco y de su familia pues no es posible imaginar
a qué otros personajes pucde referirse Boecio.

*  Boecio se casé con Rusticiana, hija de Simaco, y tuvo dos
hijos varones, Boecio y Sfmaco. La mencidn de la esposa v los hijos
es un topico de la literatura consolatoria, Cf. Propercio, 4, 11; Séne-
ca, Didlogos, 12, 18,3 y 12, 16, 6 ¢ intr. 46.

*  Boecio, que nacié hacia el afio 480, fue cénsul el 510, cuando
contaba poco mds de treinta aiios. Se trata del antiguo t6pico de que
el mayor clogio de un joven radica en la posesion de atributos espiri-
tuales propios de un anciano. Cf. E. R. Curtius, Literatura latina, op.
cir, 149153,

’r
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no podrd borrar el recuerdo de aquel feliz dia en que
viste a tus dos hijos, nombrados cénsules ¢] mismo
afio, salir escoltados de tu casa en medio de la afluen-
cia de senadores y del exhuberante entusiasmo del pue-
blo*; el dia en que, mientras ellos se sentaban en el
Senado snbre las sillas curules®, td, al hacer como ora-
dor el panegirico del rey, mereciste los elogios por tu
inteligencia y elocuencia®; o cuando en el circo, entre
ambos cénsules, colmaste con la generosidad propia de
una ocasion triunfal las expectativas de la muchedum-

9 bre que se agolpaba en torno a ti*. Engafiaste, creo, a

la Fortuna mientras ella te acariciaba y, como a un

favorito, te rodeaba de atenciones. Consecuiste de ¢lla
] o

privilegios que jamds habfa otorgado a ninglin particu-

10 lar. ;Quieres, pues, hacer cuentas con la Fortuna? Ahora

i1

por primera vez te ha tocado con una mirada envidiosa.
Si sopesaras la cantidad y la medida de alegrias y penas,
no podrias negar que hasta ahora has sido feliz.
Y st crees que no eres afortunado porque se desvane-
cieron aquellos acontecimientos gue entonces parecian

¥ El nombramiento tuvo lugar el 522, un poco antes de que Boe-
cio fuera nombrado magister officiorum. Era inusual que dos occi-
dentales ocuparan al mismo tiempo el consulado; igualmente desde
el afio 395 no se habfa producido el hecho de que dos miembros de
la misma familia ocuparan el consulado. Esto es un claro signo de
que Boecio contaba con amistades entre los altos cargos de Constan-
tinopla, lugar en ¢t gue se tomaban las decisiones decisivas sobre el
consulado. Cf. intr. 7.

¥ Las sillas curules eran los asientos oficiales de los cénsules y
atributo de su poder,

¥ Boecio pudo haber hecho un panegirico de Teodorico a propd-
gito de una visita ceremonial en el 500, o del emperador Justino, que
reind en Constantinopla desde el 519. La frase del texto es ambigua,
pues no aclara n1 la cantidad ni Ia cualidad del dicho pancgirico

# Como en Constantinopla, el circo era en Roma el lugar donde
se celebraban los juegos y la presencia obligada en éf de los cénsules
y su familia creaba una gran expectacién por la magnificencia de los
especticulos que debian asumir los nuevos cargos publicos.
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felices, no tienes motivo para considerarte desgraciado,
pues lo que ahora crees que son penas también estdn

12 destinadas a desaparecer. ;O tal vez es ésta la primera

vez que, de improviso y como un extranjero, entras en
la escena de la vida? ;Piensas que existe alguna cons-
tancia cn los asuntos humanos cuando a menudo una

13 hora escasa basta para destruir al mismo hombre? De

hecho, si en alguna ocasién y de manera excepcional
se produce Ia estabilidad de una situacién fortuita, con
todo, el dltimo dfa de vida es como una especie de
muerte para la Fortuna que ha permanceido tan estable.

14 ¢ Crees acaso que hay alguna diferencia si eres td quicn

la abandonas al morir o si es ella quien te abandona
huyendo de ti?»*,

[II** Cuando en el cielo Febo® con su rosada cuadriga
comienza a difundir su luz,

cclipsado por sus rayos ardientes

palidece el blanco rostro de las estrelias®,

5 Cuando el bosque al tibio soplo del Céfiro

se colorea de primaverales rosas,
s1 violentamente sopla el Austro portador de nubes,

“ En la literatura filoséfica popular son frecuentes los contrastes

cntre palabras idénticas o parecidas para subrayar valores antitéticos,
Ct. los ejemplos recogidos en R. Kassel, Untersuchungen zur grie-
chischen und rémischen Konsolationsliteranr, Munich, 1958, 28 ss.

“ La Fortuna humana cambia como cambia en la naturaleza el
dia y la noche, la primavera y ¢l otofio, Ia tempestad v ta calina v por
ello el mundo no puede mantener formas inmutables. De ahi qﬁe no
se le pueda hacer ningin reproche a la Fortuna. Asi responde el
pocma a la pregunta planteada en II 3, [2 sobre si existe alguna
constancia en las cosas humanas, Se trata de disticos compuestos de

endecasilabos sificos y gliconios (cf. L. Pepe, La metrica, op cit.
240 85},

BOCf Im 3,9,
*  Sobre la descripeidn del amanecer en la literatura fatina, cf. H.

Bardon, «l.’aurore et le crépuscules, Revue d'Etudes Latines, 24
{1946), 82 ss.
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de la belleza sélo quedan las espinas®.

A menudo el mar resplandece claro y sereno,

con sus olas inmdviles,

a menudo el Aquilén® desencadena sus furiosas tem-
{pestades

que agitan la superficie del mar.

Si la belleza en el mundo dura tan poco,

si adopta tan grandes cambios,

iconffa en la efimera fortuna de los hombres,

confia en las riquezas fugaces!*

Una ley eterna® y constante establece

que ningin ser creado sea constante»®.

4% Entonces yo respondi: «Lo que dices es verdad,
alma madre de todas las virtudes, y no puedo negar la
extrema rapidez de mi prosperidad®'. Pero csto es pre-
cisamente o gque mas me atormenta cuando hago
memoria; porque en todo revés de la Fortuna no hay
peor clase de desgracia que el haber sido feliz»®®

® Cfim. 5 10ss. y ITm. 2, 18, sobre los cambios aquf mencio-
nados. _

% El Aquilén es el viento de tramontana, ya citado antes bajo la
denominacion griega de Béreas; ¢f. I m. 6, 9 ss.

# Tronia que se corresponde con ef tono de la prosa anterior, aun-
que cn opinidén de H. Scheible, Die Geg’ichte, op. cit., 54 ss., no es
propia del estilo claro y directo de Boecio.

# CfIv4,28yIm. 5 23, )

#  Las palabras de la Fortuna, acentuadas por ¢l jucgo etimoldgico
catre constul y constel, tiene su fundamento ontolégico en la mutabi-
iidad de todo lo creado. Cf. Platén, Republica, 546 Ay Im. 1, 22

¥ Aunque Boecio no estd cn la cumbre de su felicidad, aun asi
no puede considerarse desdichado, El destine de muchos hombres
muestra gue no disfrutaron de una felicidad plena porque ésta no se
puede alcanzar mediante los bicnes terrenales. La verdadera felicidad
estd en la disposicién interior del hombre. Cf. Schwarz, Untersu-
chungen, op. <it., 34,

WOCE L3, 5ss.
1.0 antftesis a la que hace referencia Boecio entre a felicidad y
el dolor, psicoldgicamente bustante eaacta, gozd de gran popularidad
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3 «Pero ti», me dijo, «no tienes razén al acusar a los
hechos de sufrir el castigo por una falsa opinién®. Si te
turba esta vacfa cxpresién de felicidad ligada al azar,
puedes examinar conmigo fa abundancia y calidad de

4 los bienes que disfrutas. Por tanto, si gracias a la
influencia divina se te conserva hasta ahora intacto y
respetado aquello que poseias de mds preciado en todo
el recuento de tu fortuna, ;podrds quejarte justamente
de infortunio cuando manticnes la posesién de los
mejores bienes?

5  Todavia estd vivo y goza de buena salud aquel que
es la gloria mds preciada del género humano, tu suegro
Simaco, y ——cosa que no dudarfas en comprar incluso
al precio de tu propia vida—, este hombre que es todo
sabiduria y virtud, indiferente a sus desgracias®, Ilora

6 por el mjusto trato que recibes. Estd viva tu esposa,
una mujer de caracter discreto, excepcional por su
pureza y recalo, y, para resumir brevemente todas sus
cualidades, similar a su padre, estd viva, repito, y con-
serva solo para ti su vida, a pesar de que la detesta; y
s6lo en este punto debo admitir que tu felicidad ha
disminuido, pues se consume en llanto y dolor por la

7 atioranza de 6. ;Qué diré de tus hijos de dignidad
consular, en los que, como sucede en jévenes de su

en la Edad Media y fue la fuente directa de las palabras que Dante
pone en labios de Francesca (Inferno V, 121-123: Nessun maggior
dolore / che ricordar sy del tempo felice / nella miseria (cf, L. Alfon-
si, Danie e la Consolatio Philosophiue di Boezio, Como, 1944, a7).
La idea sin embargo perienece al pensamiento cldsico, CL IV 4, 5 y
Plauto, Rudens, 1321.

® Cf.le,21.

M Aqul se nenciona ya la sdea de que Llambién la Fortuna ocupa
un lugar preciso en La providencia divina,

* Ya durante Ia prisién de Boecio debi6 Simaco ser sospechoso
de conspitar contra ¢ régimen de Teodorico, pues poco después fue
tambidn procesado. CF intr. 13,

% El retrato que hace de su mujer, Rusticiana, en especial la
insistencia sobre el concepto de pudicitia, se ajusta a los patrones
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edad, ya brilla una naturaleza como la de su padre o la
de su abuelo? Asi, puesto que el afdn de conservar la
vida es la principal preccupacién de los mortales, jqué
feliz serfas si fueras capaz de reconocer tus bienes, ti,
que posees aln lo que para todos es sin duda mds pre-
ciado que la vida! Seca de una vez tus ldgrimas: Ia For-
tuna no se ha ensafiado sobre todos vosotros uno a uno
ni es tan violenta la tormenta que cae sobre ti, pues tus
anclas permanecen tan firmemente clavadas que no
permitirdn que te falte ¢l consuelo del presente ni la
esperanza en el futuros»,

«Y pido que sigan firmemente clavadas», dije vo,
«pues mientras ellos permanczcan a salvo, pase lo que
pase, me salvaré a nado. {Pero ya ves cuinto me ha
sido arrebatado de mi dignidad!».

«Hemos logrado algiin progreso», replicé ella, «si
aln no estds dolido por la totalidad de tu suerte™. Pero
no pucdo soportar tu caprichoso comportamiento cuan-
do tan desesperado y afligido te quejas de que falta
algo para tu dicha®™. ;Quién goza, en efccto, de una
felicidad tan absoluta que no pueda poner objecién
alguna a su propia situacién? La condicién de los bie-
nes humanos es precaria y nunca sc realiza por com-
p}eto o se mantiene para siempre. Este disfruta de una
inmensa fortuna, pero se avergiienza por su humilde
origen; éste otro es conocido por la nobleza de su

tradicionales de la matrona romana; ef. P, Meinel, Seneca iiber seine

Verbannung, Bonn, 1972, 331,

7 Setrata del primer éxito logrado por el tratamiento de la Filo-
soffa: al margen de que la felicidad v 1a desgracia son relativas, la
propia desgracia de Boecio parece pequefin en comparacién con lo
que atin posee. El préximo consuelo que imparte fa Filosofia es la
antigua idea de que ningdn hombre puede ser totalmente feliz Cf.
Homero QOdisea, 8, 167 ss; Euripides, Suphr(mrev 269 ss; Horacio,
Odas, 2, 16, 27 ss; Séneca, Didlogos, 5,6, 5

® Los ejemplos siguientes, aungue pucdcn estar inspirados en Ia

propia situacidn de Boeceio, recuerdan a Aristételes, Etica a Nicéma-
co, 1099 b,
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nacimicnto pero, limitado por las estrecheces del pa-
trimonio, preferirfa ser un desconocido. Aquél disfruta
abundantemente de ambos privilegios, mas deplora su
vida célibe; aquél otro, feliz en su matrimonio pero pri-
vado de hijos, acumula riquezas para un heredero que
le es ajeno; hay guien tiene la alegria de la descenden-
cia pero se ve obligado a llorar tristemente la mala
conducta de un hijo o una hija. Asi, pues, nadie se
pone facilmente de acuerdo con su suerte; en todas las
situaciones hay aspectos deseables para quien los des-
conoce y que producen aversion a quien los conoce.
Ten en cuenta, ademds, que los mas favorecidos por la
Fortuna son también los mds exigentes v si no obtienen
cuanto desean, como no estdn en modo alguno
acostumbrados a la adversidad, quedan abatidos ante
las menores dificultades: jtan inconsistentes son las
causas quc impiden a las personas mds afortunadas dis-
frutar de la perfecta felicidad! ;Puedes imaginar cudn-
tos se creerian en las puertas del cielo si les alcanzase
una minima parte de los restos de tu Fortuna?” Este
mismo lugar al que td llamas exilio es una patria para
quienes lo habitan. Tanto es verdad que nada constitu-
ye una desgracia si no se la considera como tal y, por
el contrario, es dichosa la suerte del que recibe todo
con sereno equilibrio. ;Quién es tan feliz que no desee
cambiar su situacién cuando se ha rendido al descon-
tento? ;Cudnta amargura salpica la dulzura de 1a felici-
dad de los hombres!® Incluso si el que disfruta esa
felicidad la encuentra agradable, no le podrd impedir

¥ De los anteriores ejemplos de desgracias sélo una parte es
aplicable a Boecto. Por ello continda la Filosofia con uno de los tpi-
cos de Ia literatura de consolacidn. tu desgracia es pequedia en com-
paracién con la de otros, cuyoe origen remeonta a Demderito

P Courcelle, La consolanon, op cit., 107, 4, sefiala el parale-
lismo entre este pasaje y algunos de Agustin (Confesiones, 1, 14, 23;
4, 5, 10). La idea ya estd en Lucrecio, 4, 1133,
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21 que se¢ marche cuando lo desee. Estd muy claro, pucs,
cudn inconstante es la dicha de las cosas humanas, ya
que ni dura cternamente junto a las personas f;ic.%les de
satisfacer ni sacia por completo a las personas sicmpre
ansiosas. ‘

22 (Por qué, pues, mortales, buscdis en el exterior la
felicidad que se encuentra en vuestro interior?®! El

23 error y la ignorancia os confunden®. Te voy a mostrar
brevemente la clave de la suprema felicidad. ;Existe
algiin bien que te sea més preciado que ti mismo? Ni~n-
guno, me reponderds; por tanto, si llegas a ser duego
de ti mismo, poseerds un bien que nunca estards dis-
puesto a perder y que la Fortuna no podrd arrebatarte.

24 Y para que te convenzas de que la felicidad no puede
residir en bienes regidos por el azar, sigue cste razona-

25 miento. Si la felicidad es el bien supremo de una natu-
raleza regida por la razén y el bien supremo es algo
que no pucde sernos arrcbatado en modo alguno por-
que lo que puede sernos arrcbatado no puede ser supc-
rior, resulta evidente que la Fortuna, por su inestabili-
dad, no pucde aspirar a la realizacién de la felicidad.

26 Ademds, aquel que se abandona a esta felicidad efime-
ra, o sabc gue es mutable o no lo sabe. Si no lo sabe,
;qué condicidn puede ser considerada feliz_ si esta mar-
cada por la ceguera de la ignorancia? Si lo sabe, cs
inevitable que tema perder lo que sabe perfegtamente
que estd sujeto a ser perdido; por ello el temor incesan-
te no le permite ser feliz. ;O piensas tal vez que no le

*  Esta misma idea se encuentra en AristSteles (Profréptico, Jrag.
B 2 I3 y Politica, 1325 b. En particular fucron los estolcos quienes
mds insisticron en la diferencia entre biencs internos y externos, Cf.
Séneca, Didlogos, 1, 6,5 y aqui mismo, T m. 2, 3; 11 5, 14, IV 4, 28.

 También ¢l concepto de dnoia («ignorancia») procede de
Anstdteles (Protrédptico, frg. C 43, 5 D) y es frecuentemente repetido
por Boccic (¢f. 13,8, 15,3, 114,26, 115,26, 115,30, 111 2, 4, 1 3,
11119, 4).
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27 da importancia al hecho de perder sus bienes? Muy
insignificante s entonces un bien cuya pérdida se

28 soporta con tanta calma. Y como sé bien que ti eres
una persona persuadida y convencida por numerosi-
simas prucbas de que las almas de los hombres de
ningtin modo son mortales®, y s cvidente que la dicha
que ofrece la Fortuna termina con la muerte del cuer-
PO, no es posible dudar de que si esta dicha es capaz de
aportar la felicidad, el fin que representa la muerte pre-

29 cipita a todo el géncro humano en la desgracia. Y si
sabemos ademds que muchos han buscado el goce de
la felicidad no sélo en la muerte sino incluso en el
dolor y el suplicio ;cé6mo puede entonces hacerlos feli-
ces un presente afortunado cuando su conclusién no
los hace desgraciados?*

IV® Aquel que, prudente, desea
fundar un hogar duradero®,
y con firmeza procura esquivar

® Laidea se encuentra ya en los primeros escritos de Aristételes

(cf. Proir. frag. B 108 D), que a su vez repite a Anaxdgoras. Aquf,
cf. 11 5, 25,

*  No es posible ver aqui, como hicieron los lectores medievales,
una alusién a los madrtires cristianos; al contrario las actas de los
mdrires cristianos estuvieron influidas por ¢l ideal de los fildsofos
que se mantuvicron fieles a sus creencias {cf. H. von Campenhausen,
Die Idee des Martyriums in der alten Kirche, Gotinga, 1936, 153
$s.). De hecho yaen I 3, 9 habia mencionado Boecio el tormento de
Zenodn. Cf. Didgenes Laercio, 10, 129 (Epicuro).

 El poema presenta una clara continuidad de pensamiento con
la prosa anterior: a los hombres se les debe mostrar el camino de la
feticidad segura. Lo que allf era formulado teéricamente es mostrado
ahora mediante la imagen, ya mencionada en otros poemas, de la
tempestad, El elogio de 1a tranquilidad (v. 19) v de la sercnidad A
21} representa la continuidad con la tranqguillitas de 11 1, 6. Aquf
aparecen expresados pensamientos de origen epicireo (cf. Séneca,
Dudlogos, 10, 19, 2} El metro estd compuesto por dimetros ydmbi-
cos y ferecracios (Cf. L Pepe, La metrica, op. cit., 238-240),

“ Stabilis (¢f. Tm. 1, 22). [nsiste Bozcio en uno de los conceptos
capitales de la Consolacidn,
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las rafagas del ensordecedor Euro?

y alejarse de las amenazantes

olas del mar,

que evite las altas cimas de los montes

y las arenas movedizas®®,

aquéllas el Austro impetuoso

castiga con todas sus {uerzas,

éstas, deslizandose,

rehiisan soportar el peso que cae sobre ellas.
Huyendo 1a suerte peligrosa

de la belleza de un lugar,

recuerda siempre asentar

tu casa sobre una roca no muy elevada.
Aunque el viento brame con tormentas
agitando la superficie del mar,

tl, resguardado en el tranqutlo refugio,
feliz al abrigo de tu indestructible defensa®,
pasards dulcemente tus dias

mientras te ries de la furia del cielo.

5™ Pero puesto que el bdlsamo de mis razonamientos
ya actda sobre ti, creo que es posible emplear remedios

5 El Euro (siroco) es un viento cdlido del Sudeste. Cf. Im. 3,3 y
IVm33.

® 1.a imagen es frecuente en los poetas (cf. Lucrecio, 2, 376;
Virgilio, Gedrgicas, 1, 114; Ovidio, Metamorfosis, 13, 901; Pruden-
cio, Peristephanon, 11, 141). H. Scheible, Die Gedichie, op. cit. 56
ss., sefiala los paralelos de Ia idea de construir sobre arena en la lite-
ratura judeo-cristiana (Mateo, 7, 26, por ejemplo).

® Laimagen remite al arx Philosophiae de I 3, 14. Cf. también |
5, 5.

M La Filosofia, recurriendo a remedios mds fuertes, demuestra la
falta de valor de los bienes terrenales. Mientras que antes mostré la
inestabilidad de la Fortuna, trata ahora ¢l poder en varias de sus
manifestaciones externas: el dinero, las piedras preciosas, las belle-
zas de la natnraleza, los servicios: todo esto son ornamentos ajenos a
Ia esencia del hombre que le arrebatan su verdadera dignidad y o
sitdan en un nivel inferior al de los animales. Cf. 1. Schwarz, Unrer-
suchungen, op. cir., 36,
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2 mds cnérgicos. [Vamos, pues! St los dones de la Fortu-

3

na no {uesen caducos y pasajeros, jhay algo en ellos
que pueda alguna vez ser vuestro o que, examinado y
estudiado con atencién, no pierda su valor?

¢{Son valiosas las riquezas”™ por ser vuestras o por
su propia naturaleza? ; Qué tipo de riqueza es preferi-

4 ble? ;El oro y un enorme montén de dinero? Pero el

oro brilla mds cuando estd en circulacién que cuando
se atesora™, al menos si es cierto que a los hombres
la avaricia hace odiosos y la generosidad famosos.
Ademds, si es verdad que no se puede poseer aquello
que pasa a otras manos, el dinero adquiere su valor
cuando deja de ser poseido al pasar a otros por un
acto de generosidad. Ademds, si todo el dinero del
mundo estuviera concentrado cn manos de una sola
persona, todos los demds se verfan privados de él. Es
cierto que la voz llega entera a muchos oidos al
mismo tiempo; vuestras riquezas sin embargo no
pueden pasar a manos de muchos sin dividirlas pri-
mero en pequenas partes; y cuando se hace esto, ine-
vitablemente se empobrecen quienes han sido aban-
donados por ellas. jSon por tanto limitadas y misera-
bles estas riquezas que no puede poseerlas en su tota-
lidad mds de una persona y que no se convierten en
propiedad de alguien sin el empobrecimiento de los
demds!

™ Que las riquezas, el poder, Ia gloria o la fama carecen de valor
constituye unc de los tépicos fundamentales de Ia literatura protrépti-
ca. CLIT 2,5y NI m. 11, 6 y los ejemplos recogidas por E. Norden,
«In Varronis saturas Menippeas observationes selectaen, Fleckeisen-
Jahrbicher Suppl. 18 (1892), 338 ss. (recogido en Kleine Schriften,
Berlin, 1966, 74 ss.).

* El oro y las riquezas aleanzan su verdadero valor cuando son
usados rectamente. Se trata de una idea expresada frecuentemente.
Ct. Jenofonte, Econdmico, 1, 14; Horacio, Odas, 2, 2, 1 ss; Nepote,
Atico, 14, 3.
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3 (Es quizas el fulgor de las picdras preciosas™ lo
que atrac tu mirada? Pero si hay algo especial en su
brillo, es a la piedra, no a lfos hombres, a quien perte-
nece esa luz. Ademads, encuentro extremadamente

9 sorprendente que los hombres las admiren tanto. Qué
objeto, privado de aclividad y de unidad espiritual,
pucde merecidamente parecer hermoso a una naturale-

10 za dotada de vida y razon?™ Las piedras preciosas,
aunque por obra del creador o por su propia naturaleza
poseen alguna clase inferior de belleza, en modo algu-
no deben merecer vuestra admiracion pues estdn situa-
das muy por debajo de vuestra perfecceidn™.

11 ¢ Acaso te deleita la belleza de los campos? Y por
qué no? Es, en efceto, una bella parte de una bellisima

12 obra. Asi disfrutamos a veces al contemiplar ¢l mar en
calma, as{ admiramos el cielo, las eslrellas, la luna y el
sol”: pero ;acaso te pertenece alguna de estas cosas?
. Te atreves a jactarte del esplendor de alguna de clias?

* Simbolo de la dqueza como en 113,33, 1T m. 5, 29 ss; Hl m. §,
4y liyHim 42

™ Daos presupucstos subyacen en la concepeidn de la inmortali-
dad del alima. ia existencia de un movimiento interior propio (cf.
Platén, Fedio, 245 C) y 1a idea de que no estd formada por paries
sino que constituye una «unidady (compagesy, cf. Ciceron, Tuscula-
nas, 1, 71. D. S. Chambetlain, («Philosophy of Music in the Conso-
lation of Boethius», Speculum 45 {1970}, 1 ss.} ha sefialado la rela-
cidn entre compages y moius con la terminologla musical de Boecio,

™ Segtn Plotino, el mundo de los sentidos es bello por el res-
plandor de la luz divina sobre la materia. A la Fortuna le es negado
por tanto toda belleza pues clla estd infra corpus (cf. 11 1, 4 y 116, 6).
En il 5, 20 se insiste en la idea de que el hombre, por voluntad divi-
na, estd por encima de todas las cosas de ia tierra. El concepto estd
muy extendido en el pensamniento estoicy, pero también se encuentra
en Platén (Feddn. 80 AY y en los neoplaténicos.

 Sobre la bellesa de a naturaleza, cf. IF m. 4, 14, La idea de su
contemgpiacion como fuente de placer se encucatra en Cicerén y
Séneca, peio Boecio Ic ha confendo un nuevo sentido al sefialar que
esta belleza no tiene relacién alguna con los hombres sino que se
piesenta como una finalidad propia.
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13 ;Eres i quizds ¢l que se adorna con flores en primave-
ra 0 es tu fertilidad la que hace crecer los frutos en
verano? ;Por qué te dejas cautivar por vanas alegrias?

14 ;Por qué abrazas como tuyos bienes que te son ajenos?
La Fortuna nunca te dard lo que la naturaleza ha hecho

15 ajeno a ti. Es cierto que los frutos de la tierra estdn des-
tinados a servir de alimento a los seres vivos; pero si
quieres satisfacer tus nccesidades ~-aquello que basta
a tu naturaleza— no existe razén para que aspires a la

16 saciedad de la Fortuna. De hecho, la naturaleza se con-
tenta con pocas y modestisimas cosas y si pretendes
sobrecargarla con bienes superfluos, aquello que afia-
das de mds serd desagradable o nocivo™.

17 Scguramente piensas también que ¢s hermoso des-
lumbrar por la variedad de vestidos. Pero si su aspecto
agrada a la vista, es la calidad del tejido o el talento del
que lo ha confeccionado lo que admiraré®.

18 ¢O es quizds un largo séquito de sirvientes lo que te
hace feliz? Pero si €stos son de malas costumbres cons-
tituirdn una pesada carga para la casa, extremadamente
peligrosa para el mismo duefio; si, por el contrario, son
honrados, ;como la honestidad de otra persona podr4
ser conlada entre tus posesiones?

19 Todos estos ejemplos muestran claramente que
nada de lo que cuentas entre tus propios bienes es real-
mente un bien tuyo. Si estas cosas no poseen en si mis-
mas belleza alguna digna de ser deseada, ;por qué has
de sufrir cuando las pierdes o has de alegrarte cuando

20 las posees? Y si ellas son bellas por su naturaleza, ;qué
ticne esto que ver contigo? En realidad te habrian agra-

™ La recomendacion de auitdrkeia («autosuficiencia») pertenece
a i topica det protréptico y de la conselutio (cf. Cicerdn, Repiiblica,
1, 28; Tusculanas, 3, 56; Lucrecio, 5, 1118; Horaclo, Odas, 3, 16,
42; Séncca, Epistolas, 17, 9; Didlogos, 9, 9). Cf. H.-Th. Johann,
Trauer und Trost, Munich, 1968, § 235.

® Cf. Platén, Feddn, 64 D,
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dado por sf mismas aunque no formaran parte de tus

21 posesiones. De hecho, no tienen valor porque hayan
entrado a formar parte de tus riquezas sino mds bien
has querido afiadirlas al nimero de tus riquezas porque
te parecian valiosas.

22 ;Por qué, entonces, tan estrepitosamente tenéis ese
anhelo de Fortuna? Pretendéis, supongo, desterrar la

23 necesidad con la abundancia. Sin embargo, esto 0s
conduce al resultado contrario pues necesitdis numero-
sas ayudas para custodiar la compleja variedad de
objetos preciosos y es verdad que cuanto mds se posec,
mds se necesita; por el contrario, quienes miden su
abundancia con arreglo a las necesidades de la natura-
leza y no por los excesos de una ambicién desmesura-
da necesitan fo minimo.

24 ¢No tenéis verdaderamente ningdn bien propio e
inherente a vuestra naturaleza para que necesitéis bus-
car vuestros bienes en objetos exteriores y ajenos a

25 vosotros? ;Tanto ha cambiado el orden de las cosas
COmo para que un ser vivo, al que el don de 1a razén ha
hecho divino™, crea que no puede brillar salvo por la

26 posesion de objetos sin vida? Mientras los owros seres
vivienies se contentan con aquello que tienen, voso-
tros, que por vuestra actividad espiritual sois semejan-
tes a Dios, tratdis de adornar con los objctos menos
importantes vuestra excelsa naturaleza, que es supe-
rior, y no os dais cuenta de cudn gravemente ofendéis a

27 vuestro craador®. El quiso que el género humano fuese
superior a todas las criaturas terrestres, vosotros
rebajdis vuestra dignidad a un nivel inferior a lo més

® Yaen |6, 15 fue definido el hombre como rationale animal
alque maortale,

¥ Con la expresitn conditori uestro Boecio se refiere 2l concep-
to platénico del «creadors del mundo (cf. I m. 3, 1), pronto identifi-
cado con la divinidad creadora de los cristianos ante Ia cual deben
responder los hombres (cf, V 6, 48)
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28 despreciable. Y st admitimos que el bien de alguien es
mds valioso que quien lo posee, cuando considerdis
que los objetos mds insignificantes son vuestros bie-
nes, vosSotros mismos os situdis en vuestra propia esti-

29 macidn por debajo de elles. La verdad cs que esto no
carece de un significado preciso pues, en efecto, la
condicién de la naturaleza humana es tal que se cleva
por encima del resto de las cosas sélo cuando se cono-
ce a sf misma, mientras que se rebaja a un rango infe-
rior al de los animales una vez que deja de conocerse;
mientras que es natural que los otros seres animados no
tengan conocimiento de si mismos, para los hombres
esto deriva de su imperfeccién®,

30 iCudn profundo y vasto es vuestro error si pensdis
que podéis adornaros con la belleza de ornamentos aje-

31 nos! Antes bicn, es imposible que esto suceda, pues si
algo destaca por los objetos que se le afiaden, se alaba
en realidad a csos objetos mientras o que ellos cubren
y disimulan permanece debajo en toda su fealdad.

32 Por mi parte, yo afirmo que no puede existir un
bien que dafic a quien lo posee®. ; Acaso miento? En

33 absoluto, me respondes. Y sin embargo muy a menudo

¥ Este presupuesto fundamental de la existencia verdaderamente

humana y, por tanto, filoséfica, ya fue mencionado por Brecin en |
2,6y 16, 15 Cf también en la tradicion peripatética, Cicerdn,
Fines, 5, 44; Leyes, 1, 58 y Plutarco, Moralia, 1118C. El hombre
rompe el orden de la naturaleza y se sitda por debajo de los animales
cuando no se conoce a s{ mismo, una fatta {uitiun) que séle a él
puede imputdrsele. Boecio avanza un paso mds que Seneca, Didlo-
gos, 7,5, 1ss.

® Lo gue es verdaderamente bueno sélo produce hien {Platdn,
Gorgias, 460 B-C, Repiblica, 335 C). Por el contrario, la nigueza
no cenficre a su poseedor ningdn valor sino que ademds pueds
perjudicarle. Esta idea, que ya aparece en el Protrdptic o de Aristdte-
les (frag. B 4 D}, se encuentra frecuentemente en Ia filosoffa popu-
lar. Boecio ademds introduce un segundo argumento confra el deseo
de riqueras: éstas son buscadas por los peores (cf. Plutarco,
Moralia, 5 D)
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las riquezas se han revelado perjudiciales para sus
poscedores ya que los seres mds despreciables, y por
esta razdn los més dvidos de lo ajeno, se consideran los
mids dignos merecedores de poseer en exclusiva cuanto
oro y piedras preciosas existe en el mundo. Por tanto,
td, que angustiado tiemblas ante una lanza o espada, si
hubieras emprendido la ruta de esta vida como un via-
jero sin equipaje, cantarfas en presencia de un
salteador®, jExtraordinaria felicidad la de las riquezas
de este mundo que, una vez conseguida, te hace perder
el sosiego!

V* Felices los hombres de la edad primitiva®
que, contentos con unos campos ficles

# Boecio imita aquf a Juvenal, Sdtiras, 10, 20 ss., aungue la ima-

gen es frecuente. Cf, Horacio, Odas 1, 22; Séneca, Epistolas, 43 ss.

#  Idea capital de Ja prosa anterior es que el hombre debe conten-
tarse con lo que I ofrece la naturaleza. No se trata de una exigencia
tedrica sino de una realidad de [a historia humana, la aurea aetas,
anterior a la posesidn de las riquezas por los hombres y cuyas conse-
cuencias fueron las guerras, ef dolor y 1a muceste, La descripeién de
la edad de oro sigue ficlmente los (6picos que aparecen ¢n Virgilio,
Horacio, Tibulo y Ovidio, por lo que no es admisible un influjo del
concepto cristiano del paraiso terrenal, Cf. H. Scheible, Die Gedicht-
te, op. cit., 59 ss; B, Gatz, Weltalter, goldene Zeit und sinnverwandte
Vorstellungen, Hildesheim, 1967, passim y 11, Hominel, «Das helle-
nische Ideal vom einfachen Lebens, Studium Generale 11 (1958),
742-751. El poema estd escrito en dimetros anapésticos catalécticos
(paremiacos) como 11 m. 5. CI. L. Pepe, La metrica, op. cit. 239,

¥ Todos los pueblos que ticnen una historia, ticnen también un
paraiso, un estado de inocencia, una «edad de oro». Para ello es indi-
ferente que el hombre se aflija por un estado perdido y se imagine su
existencia ideal desde el principio de los tiempos o que la prense rea-
lizada al final de los tiempos como conswmacisn de ia historia; con
frecuencia ambas concepeiones se enlazan entre si y se puede pensar
que fas esperanzas del futuro reciben mayor solidez si pueden consi-
derarse como deseo del tetotno de algo readizado y perdido. Con ¢l
tiernpo, la concepcidn antigua de la edad primitiva fue cediendo ante
la concepeién cristiana que adopté el mito judio del paraiso y, a
través de ideales escatoldgicos, lo amplié claramente hacia la imagen
del futuro. Era facil suponer una fusién del paraiso prometdo con la
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y sin perderse en un lujo inutil,

acostumbraban romper sus prolongados ayunos
con bayas faciles de encontrar®,

No sabian mezclar los dones

de Baco con la limpida miel®,

ni lefur los brillantes tejidos de los Seros®

con la purpura tirta®.

10 El césped facilitaba el suefio reparador,

los rdpidos rios el agua

y el alto pino Ia sombra.

Adn no surcaba el profundo océano,

ni, con mercancias en todas parles recogidas,

15 habia visto, cxtranjero, nuevas costas®,

Callaban atin las horribles trompetas de guerra®
y la sangre derramada por el odio implacable
no habia tefiido los horrorizados campos.

Edad de Oro de Ia antigiledad cldsica y su reino de paz. Con la des-
cripcidn virgiliana de los Campos Elisios, las Metamorfosis de Ovi-
dio como base y pasajes del De consolatione de Boecto se transmitio
al munde cristiuno de la Edad Media la antigua imagen del locus
amoenus y del ticimpo primitivo. CE H. Scheible, Die Gedichire, op.
cif., 539 ss. y E. R. Curtius, Literatura Europea, op. cit., 280-286.

* Las bayas, de fus que la nafuraleza era prodiga, constituian el
alimento caracteristico de los primeros tiempos {cf. Hesiodo, Traba-
Jos, 23255,y T m. G, 6).

8 Boecio se refiere al mulsum, un vino frio mezclado con miel
que acostumbraba a servirse con los aperitivos y era considerado un
refinamiento.

8 En ¢l texto Serwn, de Seres, China, En la geografia antigua,
bastante confusa en lo concerniente a extremo Oriente, los Seros
habitaban una regién dificil de definir de Asia Oriental, vagamente
wdentificable con China, donde se producia la seda.

¥ En Tiro, Fenicia, se producia una substancia colorante que 1os
antiguos extrafan del muwrex, molusco que abundaba en sus costas y
con ella elaboraban la costosa pirpura.

" Ea ausencia de navegacidn es un (Gpico de la edad de oro. CFL
Virgilio, Eneida, 4, 657, Gedrgicas, 2, 458; Ovidio, Metamorfosis,
1, 44; Tibulo, 1, 3, 39.

*1 Tambidn Platdn (Politica, 271 E) expresa la idea de que en la
cdad de oro no eadstian las guerras,



20

25

162 LA CONSOLACION DE LA FE.OSOFIA

i Por qué pues ¢l furor encmigo

quiso coger las armas por vez primera,

cuando ningdn fruto se veia de la sangre derramada
sino s6lo horribles heridas?

i0jald nuestro tiempo presente volviese

a las costumbres de antafio!”

Pero mis devastadora que los fuegos del Etna™
abrasa la ardiente pasion de la codicia.

iAy! Quién fue el primero

gue saco de la tierra csos valiosos peligros,

los tesoros del oro escondido

30 vy las gemas que deseaban seguir ocultas?

]

6 ;Qué puedo decir ahora de los honores y del poder,
cosas que vosoiros, ignorantes del verdadero honor y
poder, elevidis a las cstrellas?”® Si cstas prerrogativas
llegan a caer en manos de individuos corruptos, jqué
Etna en erupcién, qué diluvio podria provocar tan gran

2 destruccion? Ciertamente, como creo que recucrdas,

%2 Sobre el deseo del regreso a la edad de oro, presente en todos
los poetas de la época de Augusto, ¢f. B. Gatz, Weltalier, op. cit.,
131 ss. .

? Cf.Im. 4, 7. Aqui no se utiliza para deseribir los fuegos del
volcdn sino como comparacién con fa pasidn destructora de la codi-
cia, Fl deseo de riquezas fue ¢l comienzo del fin de la edad de oro.

* Tapice del «descubndors (Inuentor). C Tibule, 1, 10, 1 Ove-
dio, Metamarfosis, 15, 104, {recuentemente unido a su imprecacidn,
aunque no en este caso.

* Continta Ia Filosoffa con a critica de los honores y ¢l poder,
que tampoco son «bicnes propios» {propria bora), como prucha el
gue sean deseados fundamentaimente por hombres carentes de eserid-
pulos. 5i se tratara realmente de bienes, los hombres se harfan bue-
nos, al conttnio de 1o gue ocurre, Se tratac de uno de fos temns fave
ritos de la literatura de consolacidn y protréptica (¢ Arisidicles,
FProtréptico, frag, B 3-4 y 105 U; Cicerén, Tusculanas, 3, 3).

% Boeecto utiliza aqui dos términos, potentia y potestas para dife-

renciar el poder externo, visible (patentia) del verdadero poder

{potestas), que constituye una parte del swnmum bonun. St embar-
20, en ofros pasajes no mantiene esta distincidn.

6
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vuestros antepasados pretendicron por la arrogancia de
los cénsules abolir el poder consular, gue en su origen
habia sido el fundamento de la libertad, y por esa
misma arrogancia, ellos antes habfan hecho desapare-
cer del Estado el titulo de rey”. Por otra parte, si algu-
na vez sc confian estas funciones a personas honestas,
lo cual es muy raro, jqué ¢s lo que se estima en ellos
sino 1a honradez de los que las ejercen? Asf ocurre gue
no se honra a la virtud en razédn del cargo, sino el cargo
en razon de la virtud de quien lo desempedia.

En qué consiste, por otra parte, ese famosao poder,
para vosotros tan codiciado®™ y maravillosa? ;No sois
capaces de ver, pobres mortales, guiénes sois y a quié-
nes crecis mandar? Si vieras ahora entre los ratones a
uno cualquicra de ellos reivindicar para si ¢l poder y la
autoridad sobre el resto, jeuanto te reirias! Pues si exa-
minas ¢l cuerpo humano, ;podrias encontrar algo mas
fragil que el hombre™, al que a menudo mata la picadu-
ra de un pequefio insecto o algin gusano que penetrd
en su organismo? ; Cémo puede alguien eiercer autori-
dad alguna sobre otra cosa que no sea su cuerpo y

¥ En Roma el consulado, instituido tras el derrocamicento de la

monarquia {509 a.C), s¢ convirti§ en simbolo de las instituciones
republicanas Ocnstonalmente, entre el vy el v a ) los cénsules
fucron sustituidos por tribunos militares, pero el motivo no estaria
tanto en la «arroganciar {superbia) de los cénsules, como sefiala
Boccio, cuanto en ¢l conflicto entre patricios y plebeyos por la exi-
gencia de estos dltimos de acceder también al consulado, acceso que
consiguieron ¢l 455 a C (lex Canulein) Sustituido el consulade por
el tribunado militar, el 367 a.C. volvié a ser restaurado, mantenién-
dose ya, aungue con camhios en sus funciones, hasta la épaca de
Bovcin Puede trofaree también de una referencin a a ereacion de Tos
tribunos de Ta plebe como contrapoder af consular,

¥ Expetibilis «deseable. codiciade» e< In traducoidn del términe
estotco fairetde, «nguello o o que debe aspirar el sabio» ¥ que <8lo
se consigue con la endarnonia (of su definicién en Séneca, Enfsio-
lax 147, 5) Elestilo sigue el de la dintriba (cf 1703, 1y 71 1, 0).

# La fragilidad del cuerpo humane e< un argumento tipice de las
consolationes. Cf. Séneca, Didlogos, 6, 11,
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sobre algo que es inferior al cuerpo como es su fortu-
na? ; Crees acaso que puedes imponer algo a un espiri-
tu libre?™ ; Crees que pucdes perturbar la tranquilidad
natural de una mente sélidamente basada en su dimen-
sién racional? Un tirano pensé que podia obligar con la
tortura a un hombre libre a denunciar a los cémplices
de una conjura urdida contra él: el acusado sc cort6 la
lengua con los dientes y después la escupid a la cara
del tirano enfurecido’®; asi la tortura, que ¢l tirano
crefa poder utilizar como instrumento de crueldad, la
convirtié aquel hombre sabio en instrumento de virtud.

;Qué podéis hacer contra alguien que otros no pue-
dan también cometer contra vosotros? Se cuenta de
Busiris que, teniendo él la costumbre de asesinar a sus
huéspedcs, fue matado por Hércules, su huésped'®.
Régulo habfa encadenado a un gran nimero de prisio-
neros de gucrra cartagineses, pero muy pronto fue €l
mismo quien tendié sus manos a las cadenas de los
vencedores'®. ; Puedes, pues, considerar sélido el po-

W Sewin los estoicos, $010 el sabio ¢s aulénticamente libre. A Ia
demostracion de la libertad del espiritu dedica Boecio el hibro quinto.
La divisidn corpus, infra corpus, animus es de Aristételes pero no
contradice el vaden mantenido por los ncoplatdnicos.

o Eeta lustoria es asociada frecuentemente con Zendn de Elea y
¢l tirano Nearcos (cf. I 3, 9) pero puede referirse también al filésofo
Anaxarcos, que para los romanos representaba un ejemplo de indi-
ferencia al tosnento, y al tirano Nicoeredn {cf. Cicerdn, Tusculanas,
2, 52, Naturaleza de los dioses, 3, 82). La historia es contada tam-
bién por Valenio Mdaimo, 3, 3, 4 y Didgenes Lacrcio, 9, 59. SObi‘? la
figura del tirano en la Conselacidn, cf. P. Coarcelle, La Consolation,
op. cit., 347-353.

“ Busiris era un 1ey egipeio que sacrificaba a los dioscs los
extranjeros que llegaban a su corte. Héreules se dejo hacer prisionero
y conducir al altar del sacrificio, pero rompid las ataduras y matd a
los sacerdotes y al rey. La historia la cuenta Herddoto, 2, 45, 1. CL
Séncea, Hércules loco, 483 ss.

" Mareo Atilio Régulo, cénsul el 265 y el 256 a.C., dirigié una
eapedicidn tomana a Africa durante la primera guerra pidnica. Cap-
turado pot Jos cartagineses, fuc enviado a Roma paa pedir a pazen
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der de un hombre que no es capaz de impedir que otro
haga con €l lo que él mismo puede hacer a los demds?

Ademas, si estos cargos y poderes comportaran
algdn bien intrinseco y propio, jamds serfan ejercidos
por malvados; de hecho, las cosas opuestas no suelen
asociarse y la naturaleza rechaza la unidn de los con-
trarios'®. Asi, como es indudable que muchas veces los
individuos corruptos son los que gozan de los cargos,
es también evidente que éstos no son intrinsecamente
un bien, pues consienten cn asociarse con los mdas per-
versos. La misma consideracién puede hacerse, y con
mayot razon, a proposito de todos los dones de la For-
tuna, que recacn con mayor abundancia en los peores
canallas.

A este respecto creo que se debe tener en cuenta lo
sigutente: no se duda de que alguien es valiente si se ve
que ha dado pruebas de su valor; también es evidente
que un hombre es veloz si lo ha demostrado. De mane-
ra andloga, conocer la musica es lo que hace a los
musicos, la medicina a los médicos y la retdrica a los
rétores; la naturaleza de cada cosa produce, pues, lo
que le es propio, no sc mezcla con los efectos de cosas
contrarias y rechaza espontdncamente aquello que le es
opuesto. Ahora bicn, las riquezas no pucden apaciguar
una avaricia insaciable ni el poder podrd hacer duefio
de sf a quien estd dominado por pasiones perniciosas

unas condiciones inaceptables para éstos, tras jurar que regresarfa a

Cartago si las negociaciones fracasaban. En Roma, Régulo acousejé
continuar la guerra y tras volver a Cartago, murid a causa de las tor-
turas que le infligicron los cartagineses. Su muerte, exemplum uiriu-
tis, 1o convirtié en un héroe nacional. Cf. Horacio, Odas, 3, 5;
Cicerdn, Deberes, 3, 99; Aulo Gelio, 7, 6, 4; Agustin, Ciudad de
Dios, 3, 18. Aqui sin embargo aparece como ejemplo de que el poder
pucde volverse contra uno mismo por los cambios de la Fortuna,

™ Aqui estd presente la idea platdnica (cf. Repiiblica, 436 B) de
que cosas idénticas no pueden servir al mismo tiempo para acciones
contrapuestas. Sobre la relacién entre el Bien y los malos, ¢f. Séneca,
Epistolas, 87, 12 ¥ Didloges, 1, 5, 2.
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que lo reticnen sometido a indestructibles cadenas; los
cargos honorilicos conferidos a hombres corruptos no
s6lo no los convierten en honestos sino que es su des-
honestidad 1a que los traiciona y pone en evidencia,
i Por qué sucede esto? Porgue a vosolros os gusta [la-
mar a las cosas, a pesar de lo que ¢llas son, por nom-
bres falsos, nombres que son fdcilmente desmentidos
por la realidad de fas mismas cosas; y asf ni esas rique-
zas, ni ese poder, ni esas dignidades pueden legitima-
mente recihir tales denominaciones. En definitiva,
podemos sacar la misma conclusidn sobre todo lo que
afecta a la Fortuna: no hay en ella nada apetecible,
nada que posea un valor intrinseco, como prucha que
ni sc asocia siempre a las personas honradas ni hace
honrados a aquelios con los que se asocia.

VI Sabemos qué grandes ruinas causd,
incendinda la cindad y asesinados los senadores',
aquel salvaje que, tras matar a su hermano'”’

s¢ mancho con la sangre derramada de su madre

y recorriendo con su mirada ¢ helado cadaver,

no verti6 una ldgrima, sino que

pudo erigirse en juez de su belleza muerta'™.

A través de Ia figura de Nerdn (54-68), prototipo de fos cana-

las que alcanzan e} poder y abusan de €1, Boccro ejemplifica Ins
reflexiones generates de la prosa anterior. La relacién con 116, 20 ¢s
estrecha: los bienes externos, carentes de valer. no pueden hacer
buero al hombre perverse. La imagen de Nerdn que Boccio presenta
sigue por completo la tradicién literana {cf. H. Scheible, Die Gedichi-
te, op. cit, 64 y Hl m. 4 y 111 5, 1O) Bl metro es endecasitabo sdfico,

* Elincendio de Roma ¢! afio 64 fuc atnbuido a Nerén (¢l Sueto-
nio, Nerén, 38; Ticito, Anales, 15, 38). Los senadores asesinados fue-
ron Julio Montano, Atico Vestino, Rubeho Plauto y Cornelio Sila

1 Se refiere a Tiberio Claudio César, hijo adoptive del empera-
dor Claudio. El asesmato ocurrié ¢l afio 55 (cf. Tdcito, Anales. 13,
15-17 y Suetonio, Nerdn, 33, 1).

"% El asesinato de Agripina, la madre de Nerén, por orden de su
propio hijo, tuve lugar el afio 59 en Baiae al fallar la primera toman-
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Y sinembargo ¢l tenfa bajo su cetro a los puchlos
que, cuando oculta sus rayos bajo las olas. contempla

10 Febo, despuds de levantarse desde su alejado naci-

2

[micnto,

y a los que oprimen las siete heladas estrellas de las
[Osas

y a fos que el impetuoso Noto'™ con su dride calor
abrasa cuando queman las arenas ardientes.
¢Pudo acaso un poder tan grande!™
cambiar la locura criminal de Nerén?
iDesgraciado destino, cuando la espada
Injusta se asocia al cruel venenaol!».

7" Entonces yo le respondi: «Sabes bien quie nunca
me dominé Ta ambicion por Jos bienes de este mundo;
busqué sin embargo la ocasién de participar en las ta-
reas del gobicrno para que mi capacidad no se consu-
miera en silencios.

Y clla: «Sélo existe una cosa que pueda seducir a
las inteligencias de naturaleza superior pero que adn no
han Hegado al maximo grado de perfeccion y es el de-
seo de gloria y la satisfaccidn obtenida por ¢l reconoci-
miento a la excelencia de los servicios prestados al

va de hacerla perceer ahogada hundiendo el bares on ol que vinjaba

Suetonio (Nezdn, 34 s5.) naria la anéedota de la actitud de Nerén
ante ¢l caddver de sumadse.

" El Siroco, al que Horacio denomina pestilens Afvcus (Odas,
3,23, 5). En Il m. L, 7, Noto designa al vients mverna! de las tor-
mentas que sopla durante el otofio y el invierno,

" Pese atan gran poder, no pudo esta polestas mejorar a Nerfn oy
hacerlo hueno. Cf. 11 6, 1.

"' Puesto que la tierra es tan sélo un punto infimo del unrverso ¥
la porcidn de ella habitada por el hombre 5 ain menor, los intentos
por conseguir una fama terrenal carccer de sentide, La fams tros [a
muerte no es nada comparada con la eternidad del tiempo Bl verda-
dero fildsofo debe pues desprenderse de su condicién rerrenal v salir
de esta cdreel para alcanzar ¢l aiclo y la eternidad.
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Estado. Observa ahora cudn insustancial y privado de
sentido es este ideal'™,

Como sabes por las demostraciones de los estudio-
sos de las esirellas'?, la extension del contorno entero
de la tierra comparada con la extension del ciclo se
reduce a un simple punto; en otras palabras, 51 se la
compara con la magnitud de la csfera celeste, puede
ser considerada come pricticamente carente de exten-
sion'™. De esta zona tan mindscula del universo s6lo
una cuarla parte aproximadamente estd habitada por
seres vivientes conocidos por nosotros, como bien
sabes que demostré Tolomeo'. Si de este cuarto restas
mentalmente cuanto cubren los mares y lagos y la
inmensa superficie que ocupan los desiertos, apenas

i Frente a los bienes aparcnies presentados en 1a prosa 6, la Filo-
soffa adwmile que ¢f desco de fama y reconocimivnlo sicpre repre-
sentd un ideal paia los espititus mids sobresalicntes {praestanies men-
tes) pero no superiores, De hecho, la fama y el ieconocimiento por
los servicios prestados constituyeron una de fas aspiraciones funda-
mentales de los antiguos, especialmente los romanos (cf. Cicerdn,
Deberes, 2, 31, Salustio, Catilina, 7, 3; Fr. Cumont, After life in
roman puganisme, Nueva York, 1959, 113 ss. y 204 ss.). También
autores cristianos como Agustin y Tertuliano admitieron este deseo
de reconocimiento. La Filosofia acepla este punto de partida ideoid-
gico en que se encuentra Boecio e intenta refutarfo con sus palabras.

W La siguiente explicacion sobre los limites de la fwna se basa
en fundamentos de tipo matemdlico y astrondmico sobre la extensién
de la tierra y el universo {cf. Cicerén, Repiiblica, 1, 26). Aungue en
tiempos de Boecio no existia una clara distincién entre la astronomia
y la astrologfa, en el texto el ténmino astrologicis tiene el significado
de «astrénomos». Las palabras iniciales de la Filosofia son plena-
mente significativas pues los juveniles estudios astronémicos de
Boecio ya habfan sido mencionados (cf. L m. 2).

14 Se ha supuesto que este argumento procede del protréptico de
Aristételes, aunque J. Gruber (Kommentar, op. cit., 214) lo supone
mds bien derivado de la tradicién aristotélica.

5 Claudio Tolomeo, astrénomo, matemdtico y gedgrafe griego
(90-1681. A él se debe la formulacién definitiva del sistema geocén-
trico Hamado tolemaico. Las pruchas menciopadas estaban conteni-
das en la Geografia del autor griego, al cual habia traducido Boecio.
Cf. P. Courcelle, La Consolation, op. cit., 121 e intr. 17.
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queda para los hombres una estrechisima zona habita-

6 ble'®, Vosolros, que estdis por tanto cercados y, por

decirfo asf, encerrados cn una fraccidn infinitesimal de
un punto, ;pensdis extender vuestra reputacién,
ampliar los limites de vuestra notoricdad? ; Cudl podria
ser la grandeza y magnificencia de una gloria reducida
a tan estrechos y exiguos limites? Considera también
que este pequefio recinto habitado lo pucblan numero-
sas naciones, difercntes entre si por su lengua, costum-
bres y modo de vida en general'’; ademds, tanto por la
dificultad de los viajes como por la diversidad de las
lenguas y la escascz de los contactos comerciales
resulta imposible no s6lo la fama de los individuos
sino incluso la de las ciudades. En f{in, en tiempos de
Marco Tulio, como él mismo menciona en algin
[ugar'®, la fama del estado romano aiin no habia
atravesado ¢l Caucaso' y Roma ya cra entonces una
solida potencia, temida incluso por los partos'® y por

s Foconcepto procede de Aristdteles, reclaborado por Panecio.
Cf. Ciceron, Naturaleza de los dioses, 1, 24, Tusculanas, 1, 68 ss.;
Plinio, fHistoria Natural, 2, 174 y L. Alfonsi, Studt boeziani, op. cit.
217 ss.

OO IV m. 4, 7. Aqui son introducidos tan sélo los hechos
senerales gue mds adelante son relacionados con la cuestidn iclativa
a la extension de la fama,

1Bl pasaje de Cicerdn al que se reficre Boecio se encuentra en
el Somnium Scipionis {Repiblica, 6, 22}, sobre ¢l que Macrobio
escribid un comentario en el siglo v, Respecto a las referencias que
hace Boecio de Cicerdn, cf. L. Alfonsi, «Cicerone in Boezio»,
Aevum 19 (1945), 142-143,

" Cicer6n y Boecio parecen haber empleado este nombre para
referirse a diferentes montafias; Cicerdn (Tusculunas, 5, 77) a propd-
sito del Himalaya y Boecio para el actual Cducaso entre el mar
Negro y el mar Caspio. Por ello puede introducir a los parios, cuyo
significado a finales de la Repuablica Boecio conocia bien.

2 Los parlos, conttapunto oriental del Imperio romano, habita-
bun al sudeste del mar Caspio, regidn que corresponde a parte de fa
antigua Persia y del actual irdn. Desde finales de la Repablica y
duranie [a primera parte del imperic representaron el principal pro-
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. . 16 vida de tu noembre? Lu duracion de un sole instante,
9 otros pueblos de esa region. jVes, pues. cuan cstrecha,

cudn limitada es 1a gloria que os esforzdis en incremen-
tar y propagar? ;Crees acaso que alli donde no ha
podido entrar la fama de Roma podrd extenderse la
gloria de un civdadano romano? ;Y qué decir del
hecho de que las ¢ostumbres ¢ instituciones de estos
diversos pueblos varfan entre s hasta el punto de que
o que a unos parece motivo de elogio, a otros parece
digno de castigo?'?! Por eso ocurre que si alguien
encuentra placer en la difusién de su fama, no tiene cl
menor interés en extender su renombre cntre un gran
ndmero de pueblos. Asi, cada hombre se contenta con
ver su gloria difundida entre los suyos y la tlustre
inmortalidad de su fama queda restringida a os limites
de una sola nacidn.

Ademds, jcudntos hombres {amosisimos en su
tiempo han cafdo en ¢l olvido por falta de quien escri-
bicse sobre ellos!'? Aunque ;para qué pueden servir
esos mismos escritos cuando también ellos desapare-
cen junto con sus autores en la lejana noche de los
tiempos? Sin embargo, vosotros creéis aseguraros la
inmortalidad cuando pensdis en la fama en el futuro.
Pero si la confrontas con la infinita extension de la
eternidad'®, ;qué razdn tienes para alegrarte de la larga

blema para la expansién por Oriente y se enfreataron con &ito en
diversas ocasiones contra Roma.

21 {a fama de los hombres no estd limmtada tan sélo por el espa-
cio sino también por las creencias de los diversos puchlos Boeao
sin embargo sc Hmita a mencienar el hecho sin introducir los usuaies
ejemplos relativos a esta idea.

2 a misma tdea se encuentra en Cicerdn, Repiiblica, 6, 25,
Horacto, Odas, 4,9, 25 ss. y Macrobso, Comeniario ol Somaum Sci-
pionis, 2, 10, 8. Cf P. Courcelle, La consolution, op «it, 122 ss.

12 La contraposicidn centre la limitacidn temporal de la vida
hurmnana frente a la eternidad del universo ¢s un argumento frecuente
en la literatura consolatoria y protréptica (ue Se encuentra ya ¢n
Aristételes (Protréptico, frag. B 105 D y Séneca, Didlogos, 6, 21,
2)). Cf. H. Th. Johann, Trauer und Trost, op. c1t., § 243 ss.

-

comparada a dicz mil afios, expresa una proporcidn
muy reducida, es cierto, pero con todo, constituye una
pequena fraccidn puesto que cada una de ellas es una
medida de tiempo determinada. Sin embarzo, ni tan
stquicra es posible comparar ese mismo ndmero de
afios, o cuaiquicra de sus multiplos, con una duracién
infinita. De hecho, resulta posible establecer una com-
paracion entre dos objetos {initos pero nunca podrd
existir comparacién centre lo infinito v lo finito. Suce-
de, pucs, que aunque la duracién de la fama sea fargui-
sima, si se la imagina en relacién con la ilimitada eter-
nidad, no parece pequeiia sino totalmente incxistente,

Sin embargo vosotros no sabéis actuar correcta-
mente sin el estimulo de la popularidad'™ v de las
vacias aprobaciones y, despreciando ta superioridad de
la conciencia y de la virtud, buscdis vuestra recompen-
sa en los halazadores comentarios ajenos, Escucha
cudn ingentosamente un hombre se burlaba de Ia
trivialidad de este tipo de presuntuosa arrogancia. Este
hombre, después de atacar e insultar a uno que se habfa
atribuido falsamente ¢l titulo de filésofo, no por practi-
car la verdadera virtud sino por vanagloria, afiadié que
reconoceria si cra un verdadero fil6sofo sélo si sopor-
taba con calma y paciencia las injurias quc le dirigicera;
durante cierto tiempo ¢éste dio muestra de pacicncia, y
tras recibir los insultos, dijo en tono casi de triunfo:
“Te das cuenta de que soy un fil6sofo?”, a lo que el
otro contestd muy sarcastico: “Me habria dado cuenta
si hubieses permanecido callade™?,

' La populandad o los términos con ella refacionada presentan

siempre en ta Conselatio un significado peyorative Cf TIE2. 9; 111 4,
& 1o, 3.

5 El origen de esta storia es decconocide Con toda, el silen-
cio como rasgo det {ildsofo era un lugar comdn en fa Antigiedad.
Cf. Macrobio, Sanurnales, 7, 1, 11, Proverfuos, 11, 12 y K. Praech-
ter, «Si tacuicsess, Hermes 42 {1907), 159-160.
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. Qué motivo hay, sin embargo, para que a hombres
eminenles, que aspiran a la gloria a través de la virtud
—pucs de ellos precisamente hablo—, qué motivo
existe, pregunto, para que les importe la fama después
de que la muerte haya finalmente destruido sus cuer-
pos? Pues si la muerte representa para [os hombres el
fin absoluto —una idea que nuestras convicciones nos
prohiben aceptar'?—, la gloria es absolutamente ine-
xistente pues la persona a la que se le atribuye ya no
vive. Si por el contrario el espiritu, plenamente cons-
ciente de s mismo y liberado de su prisién terrena'?’,
gana libremente el cielo, ;no despreciard toda
preocupacion terrenal, €l, que gozando del cielo, prue-
ba la gloria de verse libre de preocupaciones terrenas?

i Fsta idea procede de Platdn, Feddn, 70 A, quien presenta la
alternativa en Apologia, 40 C ss. Es una doctrina adoptada especial-
mente por fos epicdreos (cf. Didgenes Laercio, 10, 65, Lucrecio, 3,
437 ss., 554 ss., 798 s5.), mientras que los estoicos no sc pronulicia-
ron al respecto. Por ello ambas escuelas son enfrentadasen 13,7,

2 Fi concepto bona conscientia es epicliten, aunque aparece tam-
bién en la primera época de la filosofia estoica (cf, Séneca, Epistolas,
120, 18} Ent esta formulacidn, es una reminiscencia de Virgilio, Enei-
da, 1, 604, que aparece también en Ovidio, Apuleyo y Pauline de
Nola. Por su parte, la concepeidn del cuerpe como prisién del alma
{al que se refierc tunbién en 11 m. 6, 5) remonta a Plaidn (Fedan, 62
B; Cratilo, 400 C; Gorgius, 493 A; Fedro, 250; cf. P. Courcelle,
«Tradition platonicienne et traditions chréticnnes du corps-prison»,
Rev, Etud. Lat. 43 [1965], 406-443, y «Le corps-tombeau (Platon,
Gorgias 493 a, Cratyle 400 ¢, Phedre 250¢)», Rev. Etud. Anc. 68
{19661, 161-122) v en la literatura protréptica se encuentra ya en
Aristételes (Protréptico, frag. B 107 D). Bocecio desceribe detalla-
damente la hiberacidn del alina y su viaje hasta el cicloen IV . 1

B En relacidn con el eato antetior, Boccio repite la idea de da
limitacidn geogrilica de la fama. Siguen fuego unas reflexiones gene-
rales sobre I muerte, que alcanza e iguala a poderosos y humildes. El
final del poema retoma la idea de la limitacién temporal de da {fama de
Ta prosa anterior. Se trata de disticos formados por teimetros yambicos
y dimetros yvambico acataléeticos, un metro utilizado por Horacio en
sus Jiez primneros epodos (cf. L. Pepe, La metrica, vp. cit., 237 ss.).
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VI Todo el que con determinacion™ busca sélo

la gloria y la considera el bien supremo,

debe observar la inmensidad de los espacios celestes

y la angosta dimensién de la Tierra:

incapaz de lenar un dmbito tan reducido

su nombre magnificado le avergonzara.

(Por qué los hombres se esfuerzan, soberbios,

en sustracr en vano ef cucllo al yugo de la muerte?

Aungue la fama, vagando por pueblos lejanos,

sc difunda por ahi y haga hablar de clla,

aunque una gran casa brille con espléndidos titulos™,

la muerte desprecia las cimas de la gloria,

envuelve igualmente al humilde y al altivo,

e iguala los destinos insignificantes con los mds glorio-
fsos!L

(Donde estdn ahora los huesos del incorruptible Fabri-

cio?

¢ Qué ha sido de Bruto o del inflexible Catén?*

¥ El texto dice mente praecipiti «con la mente volcada hacia tie-
fTa», qUE aparcce en expresionces como praeceps animus (Livio, 26,
38, 3). El mismo concepto es expresadoen lIm. 2, 15y IV 6,45. La
relacioén neoplatdnica entre la materia y [a tierra apatece también en |
m. 2, Ly llIm 10, 16

¥ Las inscripeiones en las imdgenes de los antepasados que
decoraban la entrada de las mansiones romanas.

¥ Cf Horacio, Odus, 1, 4, 13 ss., como lucus classicus de esta
concepeidn {H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 68 ss.).

" Boecio cita como cjemplo de que la muerte afecta a todos por
igual a tres célebres republicanos, exponentes de la estricta morali-
dad de la antigua Roma {cf. Lucrecio, 3, 1024 ss.; Catulo, Odas, 1,
28, 1-20 vy 4, 6, 14 ss.). Cayo Fabricio Luscino, cénsul el 278, estan-
do al frente de las tropas romanas que combatian coatra Pirro,
entregd a este rey un médico traidor que te habia propuesto
envenenarlo {de ahi el adjetivo fidelis). La interrogacién retdrica
sobre los «huesos de Fabricior cstd probablemente relacionada con
¢l hecho de que dste, en contra de las costumbres y leyes de su tiem-
po, [ue sepultado deatro de las marallas de Roma. Por otra parte, es
dificat asegurar a cudl de los dos Catones hace Boecio referencia. El
epiteto rigidus («anflexible, severon) puede hacer pensar gue se trata
de Marco Porcio Cutdn el Censor (234-149 0.C), ¢élebre por la aus-
teridad de sus costumbres, su hostilidad hacia Cartago vy ia defensa
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Sobrevive de cllos una vaga fama que sefiala

en unas pocas letras un nombre vacio,

Pero ¢l hecho de conocer prestigioses nombres,

£ Nos permite acaso conocer a los desaparccidos?
Una vez muertos, yacdis totalmente ignorados

y ni la fama os libra del olvido.

Mas si pensdis prolongar la vida

con ¢l britlo de un nombre mortal,

cuando el {uturo os arrebate también ese nombre,
moriréis entonces por segunda vez'™.

8'** Mas para que no creas que dirijo una guerra im-
placable contra la Fortuna'®, admito que hay ocasiones
cn que no engana a los hombres y los trata bien: cllo
ocurre cuando descubre su  rostro y declara
abiertamente su manera de ser. Quizds adn no com-
prendas lo que quicro decir; es algo sorprendente lo
que intento decirtc y por eso me cuesta encontrar las

de Ias antiguas tradiciones romanas. Sin embargo ese mismo epiteto

es aplecado por Séneca (Didloges, 1, 3, 14) a Catdn de Utica (95-56
2.y, bisnieto del anterior v hombre de principios inflexibles y de
una absoluta integridad, a guien su devocidn a la tradicion romana y
el deseo de emular a su antepasado Hevé a apoyar ol gobiemo scna-
torial ¥ a la causa republicana frente a J. César. Por su parte, M
Junio Bruio fue el asesine de César, Es posible que la mencidn de
estos tres defensores del orden republicano sea una indicacidn de a
tendencia politica del propio Boecio (¢f. H. Scheible, Die Gedichre,
op. cit,, 69.).

1B Cf. Apocalipsis, 2, 11; 20, 6; 20, 14; 21, 8; Plutarco, Moralia,
942F y Séneca, Didlogos, 6, 1, 3.

™ Como conclusidn del libro segundo, Ia Filosofia presenta la
paraddgica conclusién de que la buena Fortuna es perjudicial para
los hombres, mientras que la mala es beneficiesa pues sélo en la
adversidad es posible reconocer los verdadercs valores y amigos.

" La Fortuna pertencce a la vida de los hombres: se puede uno
apartar de ella pero no puede luchar contra ella, La expresién «no se
puede luchar con los dioses» se convirtio en un proverbio en la
Antigiiedad (cf. Homero, Hiada. 17, 98, Ciceron, Tusculanas, 3, 60}
que los pitagéricos pusieron en relacion con ia regla «sigue a Dios»,
ya citada por Boecio (cf. [ 4, 38 y P. Courcelle, La Consolation, op.
cit., 108, n. 5). .
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palibras para cxpresar mi pensamicento. El hecho es
quc creo que la mala Fortuna cs mejor para los hom-
bres que Ta huena, pues ésta, al mostrarse propicia,
stempre engafia con su falsa apariencia de felicidad;
aquella, presentindose inconstante a través de sus cam-
bios, es sicmpre sincera. a una engafia, la ofra instru-
ye; hajo la apariencia de falsos bienes aquella encade-
na los espiritus de quicnes fa disfrutan, ésta los libera
al hacerles conocer™ la fragilidad de la felicidad; pue-
des ver por tanto que 1a primera cs caprichosa, variable
y siempre ignorante de si misma, la otra es sohria™,
controlada y prudente por su experiencia de la adversi-
dad. En resumen, la buena Fortuna atrac por sus encan-
tos a fos hombres apartindolos del verdadero bien'™, la
mala Fortuna los arrastra con su arp6én’ devolvién-
dolos hacia los verdaderos valores. ;Crees gue tienc
poca importancia que esa scvera, €sa espantosa Fortu-
na, te haya revelado los sentimientos de los amigos que
te son ficles? Te ha permitido distinguir entre tus amis-
tades los rostros sinceros y los fingidos y al marcharse
se lleva a sus amigos y te deja a los tuyos. (A qué pre-
c1o hubieras comprado esc conocimiento cuando no
habfas sido tocado por 1a desventura v te crefas
afortunado? Llora ahora si quieres las riquezas pérdi-
das: has encontrado a mds preciada de todas las rique-
zas, tus amigos'®,

# El conocimiento hace a 165 hombres libres y conduce hasta

Dios. CL12,6y17,23.

"7 EL concepto de sobriedad, recogido posterintmente por los
padres de la Igiesia como sobria wita, pertencee o la tradicidn gnésti-
co-hermética {cf E. Norden, Agnostos Theos, op cir., 199 y, en opo-
sicidn a animus ebrins, 1112, 17

* En el libro tercero demostrard la Fortuna que el simmum
bonum es Dios (11 10, 43). Sobre el concepte de «desvios (error),
e Im B2HTL IO Im 4,18y 15,3

"™ El arpén o anzuelo (zrcus) es une de los atributos de 1a Nece-
stdad en Horacio. Odas, 1, 35, 20, y de ahf pasé a la Fortuna.

" Laamistad, a la que Boecio ya se ha referidoen Im, 1,21 y 11
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VI Siel mundo™ con fiel estabilidad
alterna constante sus ciclos,

si clementos opucstos

respelan un pacto eterno,

si Febo trac Ia rosada fuz

en su carro de oro

para que Febe'* gobierne las noches
que Hésperos ha guiado,

m. &, 26 ss., es {1ecuentcinente mencionada en la fiteratura antigua,
donde pasé a la sentencia «cl mayor de fos bienes es un ficl amigo»
(cf. Herddoto, 5, 24, 3; Jenofonte, Andbasis, 7, 7, 42; Salustio,
Yugurta, 10, 4; Cicetén, La unistad, 6, 20) y constituye uno de jos
temas fundamentales de las consolaciones (¢f. Ovidio, Tristes, 1,9, 5
ss.}. Fue también muy valorada por los epicdreos.

H Concluye el libro segundo con un himag al Amor, el cual pese a
todas las vanaciones prescntes en ef cosmos mantiene el orden en €l
Si desaparecicra, todos los elementos del universo entratian ¢n conflic-
to: por ello, los homnbies se deben dejar guiar por el Amor, la fucrza
que une y vincula el cosmos. El povma, escrito en gliconios (cf. I m.
6), extd dividide en dos partes, cada una de las cuales comprende otras
tres, y muestra una nolable disposicion estiuctural. En el conjunto de
la Consolatio cumple una funciGn semejante a la del poema I m. 5: el
dominio de la Fortuna es abatido y el amor sitda a Boecio de nuevo en
su verdadera pateia Sobie ol significado del pocana el T, Klingner, De
Loethii, op. cit., 26 ss; C. ). de Vogel, «Amor quo caclum regitur»,
Vivarium 1 (1963), 2-34; E. Rapissarda, La crisi spirituale, op. cit.,
115 ss. y H. Scheible, Die Gedichie, op. cit., 14-T8.

M E universo descrito por Boccio corresponde a la oidenacion del
mundo que hicieron los estoicos: los elementos, cualidades y fuerzas
contrapuestas son sometidos y equilibrados por una Ley eterna. La
teorta, segdn de Vogel, op. cit., remonta a Hericlito y Empédocles. Tl
primero contrupuso la guerra y la armonia, a las que manienia unidas
el Ldgos; el segundo introdujo fos conceptos contrapuestos de philia
(amor) y nefkos (enemistad). La equiparacidn que los estoicos, partien-
do de Herdelito, realizaron entre el Logos y Zeus, la Previsién y el
Fatum, adquirié connotaciones religiosas que conducen directamente 2
Filén, Pos su parte, el equilibrio que la providencia establece entre los
diversos elementos del mundo es tunbién un tema estoico al que hace
referencia Boeaio en otros lugares de la Consolacidn (1l m. 2, 1-5; 1V
m. 6, 4-5). Cf. M. Lapidge, «A Stoic metaphor ia Late Latin poetry.
The binding of the cosmos», Lazomes 39 (1980), 817-837.

MU La misma enumeracion de las principales estreilas que en I m.
2, 8ssylm. 5, 1ss. )

" Otro nombre de la diosa lunar Artemis. Como Febo, solo es
mencionada en los poemas (cf IV m. 5,25y IV m, 6, 7).
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para que cf mar insaciable contenga

sus aguas en un limite fijo'*,

para quc las ticrias movedizas

no puedan extender sus propios confincs,
a esla serie de fenénienos enlaza

quien rije lcrras y marcs

y manda cn ¢l cielo, el Amor'.

Si ¢l aflojara sus riendas,

cuantos ahora une un amor reciproco

al instante sc harian la guerra,

y lucharfan por destruir

¢l mecanismo que de comdn acuerdo
animan ahora con su clegante movimiento'.
El amor también mantienc a los pueblos
unidos por un pacto sagrado;

¢l estrecha el sagrado matrimonio

con ¢l vinculo de los castos amores,

es también €l quien dicta sus leyes

a los ficles amigos.

1Qué féliz seria el género humano

1 vuestros corazones fucran gobernados
por ¢l amor gue gobicrna ¢l ciclo!» "™

WOC lm. 5,25,

1% Hete antiepomorfismo aparece ya en Empédocles y Platén lo
recoge especialinente en el Banguete y en el Timeo. CE. H. Scheible,
Die Gediclite, op. cit., 76, con referencias a los estoicos y anteceden-
tes en los poetas cristianos comw Prudencio, Han. 236 ss. También
otros pecias latinos habian tratado el tema del amor en el mismo sen-
tido {cf. Lucano, Farsalia, 4, 191).

47T movimiento cs uno de los rasgos principales de la inmorta-
lidad. Cf. I 5, 9.

= 1. Alfonsi, «L’umanesimo boeziano delia Consolatio», Sodali-
tas Erasndana 1, Ndpoles, (1950), 180, 39, ha vislo ¢n Ta conclusidn
del poema reminiscencias de la terminologia y la concepeién cristia-
na. J. Gruber, Konentar, op. cit., 230, sefiala, sin embargo, pasajes
cldsicos en que son tratados estos mismos temas {Euripides, Fenicias,
535, ss., Lucrecio, 1, 31 ss., Qvidio, Fastos, 4, 97 $s.) v que han podi-
Jo servir al poeta de modelo. Por su parte, la expresion de deseo finaf
del poerma remite directamente al de 1 m. 5, 46 ss. En conjunto, los
versos 22-27 proporcionan una sintesis det libro segundo.
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Libro IIT'

1* Ella habia ya terminado su canio pero yo seguia
atn 4vido de escucharla y mudo de admiracién, con los
oifdos todavia atentos a la dulzura de sus versos. Y asi,
tras unos instantes, exclamé: «;Oh, supremo consuelo
de los espiritus abatidos!® jTénto me has reconfortado
con la fuerza de tus argumentos y 1a belleza de tu canto
que desde ahora mismo no me siento incapaz de resis-

! El libro tercero es sin duda el més retérico de la Consolacidn y
¢l que mds interés ha suscitado. Como en el caso de los dos libros
anteriores, se encuentra dividido en dos secciones, separadas por el
poema 11 9, probablemente Ia parte mds conocida de toda la obra: la
primera (1-9) continda con la exposicién de Ia dialéctica aristotélica
de los dos primeros libros. La segunda, desde el metro 9, estd mds
centrada en la epistemologia platénica. Mientras que anteriormentc
ha mostrado Boecio que los bienes terrenales son incompletos pues a
cada uno Ic falta algo, ahora ¢s identificada la verdadera felicidad
con Dios cuyos atributos y caracteristicas son descritas, en especial
el problema del Mal. Cf. P. Courcelle, La Consolation, op. cit., 161
ss., J. Gruber, Kommentar, 231-233; S. Lerer, Boethius and Dialo-
gue, op. cit., 126 ss. y, sobre los problemas generales que planica ¢l
libro 111, K. Biichner, «Bemerkungen zum dritten Buch der Consola-
tio Philosophiae des Boethius», Historisches Jahrbuch 62/69 (1949},
31-42.

2 Por la peticién de Boecio de recibir un tratamiento mds fuerte
reconoce la Filosofia que el estado de su discipulo ha mcjorado.
Antes de mostrarle la verdadera Felicidad, debe insistic en la forma
que presenta la falsa.

¥ Refercncia al inicio de la Conselatio, pues el abatimiento {{an-
guor) es una de las caracteristicas principales del lethargicus. Cf. 1V
4, 42. ;
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tir los golpes de la Fortuna! Por eso, aquellos remedios
que encontrabas demasiado enérgicos no sélo no me
dan micdo sino que tc suplico ardientcmente que me
permitas escucharlos».

Ella me dijo entonces: «Me di cuenta de ello cuan-
do, silencioso y atento, asias mis palabras; esperaba
ese estado de dnimo, y, a decir verdad, yo misma lo he
provocado. En realidad, las medicinas que te faltan por
tomar, aunque al probarlas dejan la boca amarga, una
4 vez en el interior proporcionan dulzura. Pero como
dices que estds descoso de oirme, jcon qué impaciencia
arderias si supieras a dénde quiero llevarte!».

« A donde?», pregunté.

«A la verdadera felicidad», respondi6, «a la felici-
dad con la que tu espiritu también suefia pero que no
puede contemplar tal como es porque su vista se detie-
ne en las apariencias»®.,

Entonces yo le repliqué: «Habla, te lo suplico, y
muéstrame sin dilacién cudl es la verdadera felicidad».

«Lo haré gustosamente», contestd, «por amor a ti;
pero antes intentaré esbozar y describir con palabras un
tipo de felicidad que te es mds conocido; asi, cuando la
hayas contemplado y vuelvas los ojos en direccién
opuesta, podris reconocer el ideal de la verdadera
felicidad»®.

‘ Felicitas es un término neutro que debe ser precisado: uera,
perfecta (111 9, 26) es la verdadera felicidad, que se identifica con la
beatitudo; falsa (11 1, 10), caduca (11 4, 26), fragilis (11 8, 4), imper-
fecta (I 10, 6), mendax (111 9, 1), mutabilis (11 4, 26), es 1a felicidad
terrena y aparente (cf. I m. 1, 21). Para llegar a la primera es preciso
revelar antes la esencia de la falsa felicidad. La referencia al suefio
que impide la visién de la realidad procede de Platén (Repiblica,
533 B; Mendn, 85 C; Leyes, 800 A, 969 B).

5 Beatitudo, la verdadera felicidad. Dada la inexistencia en
espaiiol de palabras que expresen la oposicién que establece Boecio
entre felicitas y beatitudo, preferimos traducir ambos términos por
«felicidad».
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I* Quien quiere sembrar un campo virgen,

primero libera de malezas la tierra,

corta con la hoz zarzas y helechos

para que Ceres venga cargada con la nueva cosecha.
El fruto de las abejas parece mds dulce, “
si antes han probado los labios un sabor amargo.
Los astros brillan més claros cuando el Noto’

cesa de enviar sus ruidosas lluvias.

Cuando Lucifer ha expulsado las tinieblas®,

el hermoso dfa conduce sus rosiceos caballos.
También td, que antes has mirado falsos bienes,
comienza a sustraer tu cuello a su yugo:

entonces los verdaderos valores penetrardn en tu espiritu»’.

2'° .uego, inmovilizé su mifada por un momento y
como si sc replegara en la profundidad de sus nobles

¢ Como en el pasaje anterior, Boecio presenta en este poema a la
verdadera y a la falsa felicidad recurriendo a las acostumbradas imd-
genes de la vida campesina y la naturaleza. La recomendaci6n final
est4 relacionada con ta descripcién de I m. 2, 24 ss. y explica la con-
tinuacién en el uso de los remedios para la curacién. El metro estd
formado por trimetros dactilicos catalécticos in syllabam y monéme-
tros trocaicos catalécticos (pedn 1V), una combinacién muy poco
usual que Mario Victorino (Grammatici Latini, V1 133, 9 ss., Keil)
asocia con las canciones campesinas de Calabria. Cf. L. Pepe, La
metrica, op. cit., 236 ss.

T Cf. IIm.6, 12,

5 Cf. Im. 5, 10-13. La expulsién de las tinieblas se relaciona
con la simbologia de Ia luz mencionadaenIm. 2 y 3.

® Cf. el final de HI m. 8. La relaci6én con 1 m. 2, 25 y con el mito
de la caverna de Platén es evidente. Cf. F. Klingner, De Boethii, op.
cit., 30 y H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 79 ss.

® Comienza la descripcién de la falsa Felicidad. Mientras que ¢n
el libro segundo se habia presentado la prosopopeya de la Fortuna
mediante la filosofia popular cinico-estoica, aqui, con una argumen-
taci6n de tipo 16gico, explica Ia Filosofia el axioma de que todos los
hombres se esfuerzan por conseguir la Felicidad, entendida como el
estado causado por la consecucién de los diferentes bienes: poder,
riqueza, fama. Sin embargo, bajo esa diversidad aparente, el alma
aspira a un bien superior. Elementos de la filosofia protréptica son
{scilmente reconocibles en los argumentos utilizados.
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pensamicntos, comenzé a hablar de esta manera:

2 «Todas las aspiraciones de los hombres, que sc mani-
ficstan en el empefio de muiiltiples actividades, avanzan
por senderos diferentes, pero en cualquicr caso sc¢
esfuerzan por llegar a una dnica meta, la felicidad'’.

3 Este es el bien que, una vez poseido, nadie puede de-
sear otro mayor. Es en verdad el mds importante de
todos los bicnes y a todos los contiene en si'%; si faltara
alguno, no podria ser cl bien supremo puesto que fuera
de €l quedaria algo que se podria desear. Es por tanto
evidente que la felicidad consiste cn un estado perfecto
que retine en si todos los bienes.

4 Es este estado, como ya he dicho, el que todos los
hombres se esfuerzan en obtener aun por caminos dife-
rentes; en efecto, existe en las mentes humanas un
deseo innato del verdadero bien, pero el error los

5 desvia hacia los falsos bienes™. Por eso algunos, que
creen que ¢l sumo bien consiste en no carecer de
nada", se esfuerzan para tener abundancia de riquezas;
otros, por el contrario, estimando que el bien es aquello
que proporciona el mayor respeto, se afanan en ser
honrados por sus conciudadanos mediante el ejercicio

6 de cargos honorificos. Los hay que estdn convencidos
de que el bien supremo reside en el poder absoluto;
éstos quieren ejercer ¢l poder ellos mismos o procuran

" Cf. Platon, Eutidemo, 278 A, Aristételes, Protrépiico, frag. b
93-96 D; Cicerén, Fines, 5, 86; Séneca, Epistolas, 44, 7: Plutarco,
Moralia, 5 C ss.; Agustin, Vida feliz, 2, 10 c. A este concepto vuelve
areferirse Boecioen IV 2, 10y 1V 3, 3.

2 La definicidn procede de Platén, Filebo, 60 B.

'* Sobre la imagen de los diversos caminos que puede seguir el
hombre, que aparcce en diversos lugares de la Conselacion (1 m. 7,
23; 11 10, 37, etc.), cf. Aristdteles, Etica a Nicomaco, 1094 A. El
«etrors» ¢n ¢l sentido ciimoldgico de «desvion (¢f. 13, 8, 1m. 7,23 y
11 8, 5).

" Esta es la caracteristica del summum bonum y de la beatitudo
(cf. 1119, 4 55.).
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estar cerca de quicnes lo tienen. En cuanto a los que
creen que la celebridad es lo mejor, se empeiian sin tre-
gua, con las artes de la guerra o con las de la paz, ¢n
difundir la fama de su nombre.

7  La mayoria, sin embargo, mide el disfrute del bien
en términos de alegria y regocijo y creen que la felici-
dad suprcma consiste cn entregarse al placer. Hay tam-

8 bién quienes confunden entre si fines y causas, como
los que desean las riquezas para conseguir el poder y
los placeres, o quienes aspiran al poder para conseguir
riquezas o extender su renombre.

9  Asi pues, en torno a estas y otras motivaciones
semejantes gira la finalidad de los actos y deseos de los
hombres: un rango elevado y el apoyo popular, que
parecen propiciar cierta celebridad, o mujer ¢ hijos, de
los que se esperan satisfacciones; en cuanto a los ami-
gos, los més fieles no se incluyen entre los bienes de la
fortuna sino en los de la virtud, mientras los otros se
buscan o por amor al poder o por el placer que procu-

10 ran®. Y con respecto a los bienes del cuerpo es obvio
que cstdn relacionados con los que he mencionado
antes: una constitucidén fuerte y una gran estatura pare-
cen conferir prestancia, la belleza y la agilidad procu-

11 ran celebridad, y la salud, placer'®. A través de todo
esto resulta evidente que sélo se desea la felicidad,
pues si uno busca algo por encima de cualquier otra
cosa es porque lo considera el bien supremo. Pero
hemos definido Ia felicidad como el bien supremo; por
lo tanto cada uno considera que la felicidad es el esta-
do que desea con preferencia a todos los demds.

** Sobre la amistad, cf. 11 8,6 y 1115, 13 ss.

* También mediante los bienes corporales (corporis bona) aspi-
ran los hombres a conseguir los mismos bicnes arriba mencionados:
ualentia (sinénimo dc potenria), celebritas y uoluptas, Cf. 1] 8,
donde Boecio muestra que los corpaoris bona carecen de valor.,
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12 Tienes, pues, ante tus 0jos una imagen aproximada
de la felicidad humana: riquezas, honores, poder, glo-
ria, placeres. Precisamente por tener en cuenta sélo
esto, Epicuro sostuvo de manera consecuente que el
bien supremo se identifica con el placer, ya que todo lo
demds parece concebido para procurar deleite al espi-
ritu'’.

13 Pero vuelvo a las aspiraciones de los hombres, cuyo
espiritu, aun con la memoria ofuscada®™, busca su pro-
pio bien y, sin embargo, a la manera de un borracho,
no sabe encontrar el camino por el que volver a casa®.

14 ;Dan realmente ia impresién de equivocarse aquellos
que se esfuerzan por no carecer de nada? Sin embargo
no hay ninguna otra cosa que pueda completar la felici-
dad como la abundancia de todo tipo de bienes, una
abundancia que elimine la necesidad de lo ajeno y sea

15 autosuficiente. ;Se equivocan acaso quienes piensan
que lo mejor es también lo mds digno de respeto? En

I” La moral propugnada por Epicuro tenia como fin alcanzar la
felicidad del hombre mediante el use equilibrado y razonado de los
placeres. Esta bisqueda de la felicidad no debe confundirse con el
hedonismo vulgar, porque tiene como componente esencial la
«imperturbabilidad» {arardxia) e implica una relativa austeridad.
Boecio, que en el libro primero habfa expresado una cierta disconfor-
midad con los seguidores del epicurefsmo (cf. I 3, 7), presenta aquf
una versién mds ecudnime de la doctrina del filésofo griego, apartéin-
dose de la deformacién polémica del epicurefsmo comin en la baja
latinidad y en muchos escritores cristianos anteriores.

® La nocidn platénica de la memoria es un tema importante a lo
largo de este libro tercero. La niebla gue ofusca la memoria, imagen
que ya apareciéen 16,21 y 1 1, 13, es el sintoma de los hombres que
no conocen el verdadero bien porque no lo recuerdan.

¥ La imagen del borracho que no puede volver a su propia casa
{aqui con el sentido de «patria»; cf. 1 5, 3 y IV 1, 8) procede de
Platén (Feddn, 79 C). Cf. 1 3, 12 y 11 8, 4. El viejo mito del olvido
(cf. Hesfodo, Teogonia, 227} lo introduce Platén en la literatura
filoséfica (Repiiblica, 621 a) y por influencia del gnosticismo desem-
pefia un papel importante en el neoplatonismo. Cf, Macrobio,
Comentario al Somniwm Scipionis, 1, 12, 8.
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absoluto; de hecho, no puede carecer de valor ni ser
despreciable aquello que casi la totalidad de los morta-
16 les se esfuerza en obtener. ;Y no hay que contar entre
los bienes al poder? ;Qué ocurre entonces? ;Debere-
mos considerar como un estado de debilidad y carente
17 de vigor aquello que resulta ser superior a todo? (Tal
vez no debamos hacer ningiin caso a la celebridad?
Pero no se puede evitar que todo aquello que sobresale
de manera particular parezca también que es lo mas
18 ilustre. ;Qué importa decir que la felicidad no conoce
la angustia o la tristeza, que no estd sujeta a dolores ni
vejaciones, pues incluso en las cosas insignificantes se
busca aquello cuya posesién y disfrute procura placer?
19 Pues bien, son precisamente estas cosas lo que los
hombres quieren obtener y es este €l motivo de que
deseen riquezas, honores, poder, gloria y placeres, por-
que estdn convencidos de que con su posesidén
conseguirdn la autosuficiencia, el respeto, el poder, la
20 fama y la felicidad®. El bien es, pues, aquello que los
hombres persiguen a través de intereses tan diversos;
ficilmente puede verse cudn grande es el poder de la
naturaleza a este respecto ya que, aun pensando de
manera tan diversa y hasta contradictoria, con todo
coinciden los hombres en elegir el bien como su fin.

» Resume una vez mds Boecio los cinco bienes que en conjunto
constituyen el summum bonum: sufficientia, reuerentia, potentia,
celebritas y laetitia, a los que los hombres atribuyen cinco valores
materiales falsamente tenidos por bienes: diuitiae, dignitates, regna,
gloria y uoluptates. Este sistema procede de la descripcion platénica
y aristotélica de la eudaimonia. Cf. O. Gigon, Die antike Kultur und

as Christentum, Giitersioh, 19697, 289.
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II* Con cudntas riendas gobierna las cosas

la naturaleza poderosa, con qué leyes? conserva
previsora la inmensidad del orbe,

y contiene cada elemento, sujetdndolo con nudo
indisoluble, he decidido exponer

con canto melodioso a los acordes de mi morosa lira.
Aunque arrastren magnificas cadenas

los leones de Cartago®, tomen el alimento

que la mano le ofrece y, acostumbrados a sufrir
sus golpes, teman a su salvaje domador,

si la sangre tifie sus aterradoras fauces,

revive entonces su adormecido coraje

y con profundos rugidos recuperan su naturaleza;
rotas sus ataduras liberan sus cuellos

y primero el domador satisface su rabiosa furia
desgarrado por los dientes dvidos de sangre.

El pdjaro que trina sobre las altas ramas

cs encarcelado en el interior de una jaula®;

3 La naturaleza mantiene el orden con sus leyes previsoras y a
pesar de que en ocasiones son forzadas hasta cl olvido, pueden vol-
ver a actuar, como muestran las imdgenes de los leones encadenados
o los pdjaros enjaulados, La dltima imagen, Febo (que ya ha apareci-
do como garante del orden natural; cf. 1 m. 3, 9) rctornando a su
refugio noctumo, se aparta de las anteriores en las que destaca fqer-
temente la idea de 1a violencia (v. §, uincula; v. 18, caucae clauditur
antro; v. 27, ualidis wiribus) y sirve para introducic la conclusion:
todas las cosas siguen su orden acostumbrado. El poema estd en
dimetros anapésticos acatalécticos (cf. I m. 5). _ )

2 Las leyes de la naturaleza, idea en la que los estoicos habian
insistido, carecen en esle verso de la connotacién explicitamente
cristiana que Agustin les dio con la concepcion de la lex creatoris.
Cf. H. Galinsky, Naturae cursus, op. cit., 28 ss.

2 Los leones cartagineses (poeni leones) solian ser utilizados en
Roma en los especticulos del circo. Las imdgenes tomadas al mundo
animal son frecuentes entre los estoicos (cf. Séneca, Epistolas, 41, 6
y, en la tradicion literaria, Esquilo, Agamendn, 717, Pindaro, Olimpi-
cas, 11, 19; Virgilio, Eneida, 6, 724; Lucane, 4, 237)- pucs sirven
para mostrar la idea de comunidad universal (oikefosis) de la que
participan tanto el hombre como los animales. )

* K. Bichner (Bemerkungen, op. cit., 289) ha visto en esta
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aunque el hombre con cuidado amistoso
20 y gran carifio lc ofrece bebidas
endulzadas con micl y abundante alimento,
s1, al saltar en su estrecho enrejado,
llcga a ver las gratas sombras de los bosques,
pisotca el alimento y lo dispersa con sus patas,
25 y desconsoladamente suspira por sus bosques,
a sus bosques con dulce voz canta.
La rama, obligada por una fuerte presion,
pliega hacia tierra la extremidad de su tallo;
pero si la mano que la curva, la libera,
30 la cima se endereza de nuevo hacia el cielo,
Febo desaparece en las aguas de Hesperia®,
pero por un camino secreto vuelve otra vez su carro
hacia su acostumbrado punto de partida.
Todas las cosas ticnden a recncontrar sus propios orf-
[genes
35 y cada una sc complace ¢n retornar allf,
Nada tiene un orden establecido
st no ha unido entre si principio y fin
ni ha completado su ciclo cerrado?,

comparacion una referencia al mito platénico de la caverna. E.
Rapisarda («Poctica e pocsia in Boczio», Orpheus 3 [1956], 23-40),
por ¢l contrario, acentda el componente biogréfico de Ia imagen. Cf.
también Ovidio, Pdnticas, 1, 3, 39 ss. y H. Scheible, Die Gedichte,
op. cit., 82.

* Hesperia cran en la Antigiiedad las regiones occidentales, Ita-
lia con respecto a Grecia, Espafia con respecto a Ialia (¢f, I m. 2,
16). La imagen de Febo como garante del orden en el cosmos cierra
Ia serie de ¢jemplos.

 Stabilem... arbem («ciclo cerrado»), como simbole de la
simetria perfecta, en relacién con el ordo de la naturaleza. El movi-
mieato natural de todas las cosas forma un circulo desde el punto de
partida (ortum, arkhé) hasta su meta {finis, télos). Boecio expresa la
idea del movimiento ciclico de Platdn y Aristételes con imdgenes
latinas (cf. Lucrecio, 5, 76 ss. y Séneca, Epistolas, 36, 11). Cf. H.

Galinsky, Naturae cursus, op. cit., 16 ss. y H. Scheible, Die Gedich-
te, op. cit., 82 ss.
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1 3¥ Vosotros también, criaturas ferrenas, veis como en
suefios vuestro origen, aunque sea a través de una ima-
gen imprecisa, y con el pensamiento, pese a ser poco
penetrante, conseguis entrever el verdadero fin, Ia feli-
cidad; por ello vuestra inclinacién natural os arrastra
hacia ¢l verdadero bien mientras vuestra variada igno-

2 rancia os aparta de ¢l. Piensa, en efecto, si los medios
con los cuales los hombres creen alcanzar la felicidad

3 son capaces de conducirlos al fin que se han fijado. Si
verdaderamente el dinero, os honores o ¢l resto de
esos medios condujera a un estado que pareciera
incluir todos los bienes existentes, yo también estarfa
dispuesta a admitir que algunos hombres pueden llegar

4 a ser {elices con su adquisicién. Pero si no son capaces
de cumplir aquello que prometen y carecen de un
considerable niimero de bienes, ;no es evidentemente
falsa la apariencia de felicidad que ellos producen?

5  Comienzo, pues, por preguntarte a ti, que hasta
hace poco vivias entre riquezas: entre aquellos ilimita-
dos recursos, ;jno se vio nunca turbado tu espiritu por
la inquietud® provocada por alguna contrariedad?».

6  «No puedo recordar», respondi, «haber tenido mi
espiritu suficientemente tranquilo como para que no
me angustiara siempre alguna».

7  «,Y no te ocurria esto bien porque te faltaba algo
que no querias que faltase, bien porque habia algo que
no hubieses querido que existiese?».

«Asf es», respondi®,

¥ Continda la Filosofia mostrando el error de los hombres al per-
seguir falsos bienes que no les reportan la verdadera felicidad sino
sélo preocupaciones, enemistades v luchas, como Boecio mismo
puede comprender por sus propias experiencias,

# La inquietud (anxietas) pertenece al conjunto de los males (cf.
IL 9 Im 7 25 I 4 11) y no sélo acompana a las riquezas sino
también a las woluprates (111 7, 1) y al poder (111 9, 20),

¥ E! didlogo siguiente sigue el modelo creado por Platén, con
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8 «Asf pues, jen un caso deseabas algo que tenfas, en
otro, algo que te faltaba?».
«En efecto», dije.
9 «;Pero si se desea alguna cosa», continué ella, «no
es porque se carece de ella?».
«Si», respondi.
«Entonces, quien carece de algo no es completa-
mente autosuficiente».,
«En modo alguno», repondi.

10 «Asf pues», dijo, «td, rodeado de riquezas, ;sufrias
esa insuficiencia?».

«; Por qué negarlo”?», respondi.

11 «Por consiguiente, las riquezas no pueden librarnos
de la necesidad y hacernos autosuficientes, que es pre-
cisamente lo que parecian prometer.

12 Ahora bien, creo que también debemos sefialar
especialmente que el dinero, por su propia naturaleza,
no tiene nada que le impida ser arrebatado a quienes lo
poseen en contra de su voluntad»™®,

«Lo admito», dije.

13 «Y cémo no vas a admitirlo cuando cada dia hay
alguien mds fuerte que lo arrebata a otro contra su
voluntad? ;Cuil es el origen de todos los recursos judi-
ciales sino las reclamaciones de dinero sustraido por la
fuerza o por el fraude a alguien en contra de su volun-
tad?».

«Asi es», dije.

14 «Por tanto», continud, «se necesita recurrir a una
ayuda exterior para que cada uno pueda proteger su
propio dinero».

una correspondencia casi exacta en las férmulas de relacién entre
preguntas y respuestas. CE F. Klingner, De Boethii, op. cit., 75 ss. y
). Gruber, Kommentar, op. cit., 248.
¥ Completa esta argumentacién la idea (11 5, 3) de que las rique-
. zas no constituyen ningin bien, acentuando aqui la Filosofia la inse-
gugidad de su posesidn, Cf. Horacio, Sdtiras, 1, 1, 76 ss.
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«; Quién podria negar cso?», respondi.

«Y sin embargo, no habria nccesidad de esa ayuda
si no se poseyera el dinero, que cs lo que puede per-
derse».

«Eso estd fuera de toda duda», respondi.

«Luego llegamos a una conclusién opuesta a la
esperada: esas riquezas que se crefa que procuraban la
autosuficiencia, hacen en realidad dependientes de una
ayuda exterior.

En todo caso, jcémo podrian evitar las riquezas
esa dependencia? jAcaso los ricos no pucden tencr
hambre, no pueden conocer la sed, no sienten los cuer-
pos de los ricos el frio invernal? Pero los ricos, dirds,
tienen medios con los que calmar el hambre, con los
que librarse de la sed y del frio. Las riquezas pueden,
es cierto, hacer mds soportable la necesidad pero no
pueden suprimirla por completo; si €sta, en efecto,
siempre anhelante y exigiendo, cs satisfecha con rique-
zas, es necesario que surja una nueva que debamos
satisfacer’. Paso por alto el hecho de que basta muy
poco para satisfacer a la naturaleza, mientras que nada
es bastante para la avaricia. .

Por tanto, si las riquezas no pueden alejar la necest-
dad y ellas mismas crean la suya propia, ;qué razép
hay para creer que pueden ofrecer una garantia de sufi-
ciencia??.

TII** Aunque en inagotable corriente de oro el rico
amontone, avaro, riquezas que no le saciaran,

% Referencia al pensamiento epiciireo de que si la nqcesidad
puede scr satisfecha con las riquezas, ésta nunca tendrd (érmino pucs
siempre pucde existir algin otro deseo que deba ser satisfecho.

wOCf N2, 19 '

" La conclusién de la prosa anterior de que ni las mayores nque-
zas pueden satisfacer plenamente a los hombres es expresada
mediante dos imdgenes: las perlas y los productos del campo tras la
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o cargue su cuello con las perlas del Mar Rojo¥,
y labre sus f{értiles campos con centenares de bucyes,
5 la angustia devoradora® no le abandonard mientras
[viva,
y cuando muera, sus vanas riquezas no le acompa-
[fiaran.

1 4% Pero los cargos, dirds, proporcionan a quienes los
alcanzan honorabilidad y respetabilidad. ; Tienen acaso
las magistraturas el poder de inculcar la virtud en las
mentes de quicnes las cjercen? (los libran de sus

2 vicios? Al contrario, no suclen hacer desaparecer la
corrupcidn sino que mas bien la sacan a la luz; por esta
causa nos indignamos de ver que las magistraturas a
menudo cacn en las manos de los hombres mas corrup-
tos; por eso Catulo llama cscréfula a NonioY, a pesar

3 de que se sentaba en la silla curul. ;| Ves cuénto desho-
nor acarrcan los cargos a las personas indignas? Su
indignidad scria menos notoria si no fueran distingui-

muerie, Ias riquezas carecen de sentido. Trimetros yimbicos y pentd-
metros dactilicos. Cf. H. Schible, Die Gedichte, op. cit., 84 ss.

¥ En la Antigiiedad esta denominacion se utilizaba parva referirse
al golfo Pérsico, al océano fndico y a lo que hoy denominamos mar
Rojo.

¥ Reaparece ¢l motivo de la anxietas de TIF 3, 5 (¢f. también 11
5,7 0Im. 7,6; 119, 20).

% A partir de una imagen de Catulo y de ia propia experiencia de
Boecio, la Filosofia destaca que la dignitas que proporcionan cargos
y honores estd al alcance de los peores hombres pero no les puede
conferir la uirfus. Ademds, ¢l valor de las dignidades cambia segin
los lugares y los tiempos, por lo que no pueden representar el verda-
dero fin de nuestras aspiraciones {cf. I, 6).

YCf. Catulo 52, 2; Sella in curuli struma Nonius sedet («Sobre
la silla curul estd sentado Nonio, el escréfular). Nonio era un perso-
naje del entorno de César y Catuio presenta el defecto fisico como
manifestacion de la catadura moral del personaje. En cuanto al
significado del término strume, «cscréfular, ¢s un tumor, una predis-
posicion a ciertas afecciones de los sistemas fegumentarios, linfético
y osco, scgin Plinto (¢f. Historta Nutural, 37, 81) la tuberculosis
cronica de los ganglios linfdticos, hucsos y articulaciones.
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4 dos por ningin cargo. ;Cudntos peligros pudicron
inducirte a ti mismo a pensar aceptar el ejercicio de
una magistratura en compaiifa de Decorato®, cuando
percibias en €l el espiritu de un inmundo bufén y de un

5 delator? En efecto, no podemos juzgar dignos de respe-
to por los cargos que ejercen a quienes consideramos

6 indignos de ejercer esos mismos cargos. Por el contra-
rio, si vieras a una persona dotada de sabiduria, ;po-
drias no considerarla digna de respeto o de esa sabi-
duria de la que esti dotada?».

«De ninguna manera».

7  «La virtud posee, en efecto, una dignidad propia®,
que se transmite espontdneamente a aquellos a los que

8 se asocia. Y puesto que los honores que proceden del
pueblo no pueden producir este efecto, resulta evidente
que no poseen la belleza® que caracteriza a la digni-
dad.

9 A este respecto debo afiadir una observacidn: si el
desprecio por alguien es tanto mayor cuanto mayor es

* Decorato fue cuestor desde septiembre del 523 hasta agosto
del afio siguiente, y murid a finales del 524 (Casiodoro, Variae, 5, 3,
4). El pasaje plantea un dificil problema pues Boecio ejercid su
magistratura desde septiembre del 522 hasta agosto del 523, y
ademds no fue cuestor, sino magister officiorum. No se entiende por
tanto cédmo Boecio afirma haber sido cuestor con Decorato, Una
posible explicacidn puede estar en el hecho de que bajo el dominio
godo ambos cargos tenfan atribuciones muy similares, tendiendo a
confundirse. Por otra parte, €l texto de Boecio dice «se habia dejado
inducir», pero no que ejerciera realmente Ia magistratura con Deco-
rato. Se podria pensar que Boecio, tras finalizar su cargo en agosto
del aito 523, acepté presentar su candidatura de magister officiorum
por segunda vez, mientras que el cargo de cuestor se asignaba a
Decorato. Como apoyo a esta interpretacidén pueden entenderse las
acusaciones formuladas por Cipriano contra Boecio de haber aspira-
do ilegitimamente a un alto cargo (cf. intr. 11 ss. y L. Obertello, Boe-
cio, op. cit., 1, 127ss). -

» Cf. Aristételes, Etica a Nicomace, 1095 B, 26 ss. sobre la vir-
tud de la verdadera dignidad.

® Cf 1110, 26.
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el nimero de los que lo desprecian, puesto que los car-
g0s no pueden hacer respetable a las personas que
expone a la mirada de la mayoria, contribuye mds bien

10 a acrecentar el desprecio hacia los deshonestos. Pero
esto no deja de tener consecuencias pues estas perso-
nas deshonestas hacen que los cargos que manchan con
su contacto corruptor tengan su misma condicién.

11 Y para que te des cuenta de que el verdadero res-
peto no puede alcanzarse mediante estas fugaces digni-
dades, piensa en esto: si un hombre que ha sido en
repetidas ocasiones consul llegase casualmente a pue-
blos barbaros, jel cargo que ha desempefiado lo hard
quizds digno de respeto a los ojos de esos extranjeros?

12 Ahora bien, si este privilegio fuese connatural a los
cargos, en ningun lugar de la tierra perderian éstos su
funcion®, de la misma manera que el fuego no deja
nunca de calentar, sea cual sea el lugar en que se

13 encuentre. Pero como los cargos no poseen un valor
propio sino el que les atribuye la equivocada opinién
de los hombres, cuando se presentan ante personas que
no los consideran como tales pierden inmediatamente
su prestigio.

14 Pero esto sucede entre pueblos extranjeros; en
nuestro pafs, donde han visto la luz, ;acaso perduran

15 eternamente? La pretura®, en otro tiempo cargo que
conferia un gran poder, es ahora un titulo vacio y una

“ Segtin P. Courcelle (La Consolation, op. cit., 348), esta opi-

nién de Boecio se referirfa en concreto a la situacién politica bajo
Teodorico y los godos, que no tenian el menor respeto por las digni-
dades romanas.

“ La pretura fue durante la Repdiblica una de las magistraturas
superiores cum imperio, con funciones de comandante del ejército y
administrador de justicia, pero en la época imperial sus prerrogativas
se vieron gradualmente reducidas en favor del poder imperial hasta
convertirse en un cargo poco mds que honorifico, considerado por
las familias importantes como un impuesto virtual dados los gastos a
lgs que daba lugar.
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pesada carga para los recursos de los senadores®; en
otro tiempo, cuando alguien s¢ ocupaba del aprovi-
sionamiento del pueblo, cra considerado un personaje
importante*, ahora, por cl contr‘amo, (hay algo mas

16 banal que esta prefectura? En realidad, como acabo Qc
decir, aquello que en si mismo carece de g!ona adgqx?—
re o pierde alternativamente esplendor segiin a opinion
que se tenga de quienes lo asumen.

17 Consiguientemente, st los cargos no pueden hacer a
las personas respetables, st ademds se manchan al con-
tacto de los hombres deshonestos, si con ¢l paso fiel
tiempo dejan de brillar, si pierden su valor en funcién
de 1a estimacién de los pueblos, ;qué belleza podran
tener en s{ mismos que los haga deseables y, mucho
menos, cémo podran conferirla a otros?

IV* Aunque espléndido se adornara
con pirpura tiria® y niveas perlas,
a todos resultaba odioso Nerén"
por sus crucles excesos.

# En época de Boecio, los senadores (senatorii cens_us) se \;elan
sometidos a una doble presion; por una parte la que ejcrpsa e rley
bérbaro, que exigia su total sumisién, y por otra las debidas abas
reclamaciones provenientes del emperador de Oricate al qt}g cslltadr:;
ligados por ¢l comin sentimicnto de'romamdad. A estas dnilcu aaCi_
de indole politica sc afiadia la necesidad de defenderse de la rap
dad de los jefes godos, dvidos de apoderarse dc sus riquezas. ui6

“ En el texto Boecio utiliza Ia palabra magnus, quizds en alusidn
a Pompeyo Magno (106-48 a. C.) que se distinguié por su preocusngj
ci6n por €l aprovisionamiento del grano (annona); en €pocas p:_) ‘
riores el prefecto de la annona tenfa una pesada tarea pues en liem

pos de carestfa cl trabajo podia legar a ser peligroso a causa de los

motines populares.

 Las anteriores reflexiones generales sobre ¢l valor de las dag(rini
dades concluyen con ¢l cjemplo de Nerén, protolipo del tirano y_dc
malvado que sin cmbargo tiene poder para conferir cargos y dignida-

des. Faléceos {como 1 m. 4) alternando con decasilabos alcaicos.
% Cf.l{m.5, 8ss.

41 §obre Nerén como imagen del tirano, cf. P. Courcelle, La
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5 Pero aveces maligno ofrecia a los venerables
senadores indignas sillas curules®.

¢Quicn podria pucs considerar felices
esos honores que conceden los miserables?

1 5* ;Puede acaso el poder real o Ia proximidad a los
reyes hacer a un hombre poderoso? ; Por qué no, dirds,
2 puesto que su felicidad perdura eternamente? Sin
cmbargo, el pasado estd lleno, como también el presen-
te®, de ejemplos de reyes cuya felicidad se cambi6 en
desgracia. j Verdaderamente magnifico este poder que
ni siquiera resulta capaz de conservarse a si mismo!*
3 Y si este poder ejercido sobre los reinos es una
garantia de felicidad, ;no es cierto que cualquier reduc-
cién de ese poder disminuira la felicidad e introducira
4 la desgracia?? Sin embargo, por mucho que se extien-
dan los imperios humanos, necesariamente quedan
muchos pucblos que escapan a la dominacién de los

Consolation, op. cit., 347 ss. A ¢l se refiere también con duras pala-
bras Agustin, Ciudad de Dios, 5, 19.

* Indecores curules (propiamente «sillas curules», prerrogativas
de las magistraturas supcriores) empleado en ¢l sentido de «Cargos».
Boecio afiade el calificativo «indignas» por ser conferidas por un
cruel tirano sin cordura y de inconfesables razones. Se pone asi de
relieve otro aspecto de la inconsistencia de los cargos: no sélo no
mejoran a los malvados, sino que ademss quitan la honorabilidad de
las personas honradas al aceptar cargos de soberanos indignos.

* En esta parte son representadas las limitaciones del poder, por
grande que sca, con ejemplos histéricos como ¢l de Damocles, que
muestran a los poderosos sometidos también a la Fortuna. Antece-
dentes de esta formulacién aparecen en Cicerén, Tusculanas, 5, 61
ss.; Horacio, Odas, 3, 1, 17; Sidonio Apolinar, Epistolas, 2, 13,
Macrobio, Sueiio de Escipicn, 1, 10, 16. CF. P. Courcelle, La Conso-
tation, op. cit., 350.

¥ Posible referencia a Odoacro. Cf. intr. 3.

Irdnico como 115,35y 11 7, 12

En ¢l texto Boecio utihiza dos tériminos diferentes para referir-
s¢ a la felicidad: la felicidad terrena, relativa (felicizas) y la felicidad
espiritual, ideal (beatitudo),

A1l
pH



196 LA CONSOLACION DE LA FILOSOFIA

5 reyes®. Por otra parte, allf donde falta ¢l poder que
hace felices a los hombres, se desliza esa ausencia de
poder que los hace desgraciados y en consecuencia es
inevitable que de este modo los reyes obtengan una
parte mayor de desgracias™.

6  Un tirano, que conocifa por experiencia los peligros
de su condicién, represent6 el miedo propio de quicnes
gobiernan mediante la aterradora imagen de una espa-

7 da que pendia sobre la cabeza®. ;Qué clase de poder,
pues, es ese que no pucde alejar la mordedura de Ia
inquietud ni de evitar el aguijon del miedo? Bien qui-
sieran los poderosos vivir sin preocupaciones, pero no

8 pueden; y con todo se¢ jactan de su poder. ;Consideras
acaso poderoso a quien ves que desea lo que no puede
obtener? ;Consideras poderoso a quien cubre sus cos-
tados con guardias, a quien tiene miedo de aquellos a
los que €l mismo quiere infundir miedo, a quien para
parecer poderoso se pone en las manos de sus Servi-
dores?®

9  ;Para qué voy a hablar de los cortesanos de los
reyes, cuando te estoy mostrando hasta qué punto su

% El mismo argumento fue utilizado antes (11 7, 7 ss. y 111 4, 11
ss.) para referirse a las limitaciones de la fama.

¢ Hay que sobreentender «... que de felicidad».

$5 Esta historia es contada, entre otros, por Cicerén (cf. Tus-
culanas, 5, 61). Cuando Damocles elogié la felicidad de Dionisio
(405-367), tirano de Siracusa, éste le propuso experimentaria por sf
mismo. Lo invité a un banquete e hizo que sobre su cabeza colgara
una espada desnuda suspendida por un simple cabello. La frase «a
espada de Damocles» se hizo asf proverbial para simbolizar los pehi-
gros a los que se ven constaniemente eXpuestos los poderosos y la
naturaleza precaria de su felicidad (cf. Horacio, Odas, 3, 1, 17, Per-
sio, 3, 40: Macrobio, Comentario al Suefio de Escipidn, 1, 10, 16).
El miedo de los tiranos es desarrollado desde Platén (cf. Repiiblica,
579 b) por Jenofonte, Iséerates, Cicerén, Séneca. Cf. }. Gruber,
Kommentar, op. cit., 256.

% Cf, Platén, Repiiblica, 578 D; Cicerén, Tusculanas, 5, 62;
Séneca, Didlogos, 4, 11, 3.
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misma condicion es vulnerable?” Ellos son en realidad
victimas del poder absoluto de los reyes, tanto cuando

10 cstdn en auge como cuando cacn. Nerén obligé a Séne-
ca, su amigo y maestro, a no tener mds hbertad que la
de elegir su muerte™; a Papiniano, poderoso durante
mucho tiempo en la corte, Antonino lo entregé a las

11 espadas de sus soldados®. Sin embargo, uno y otro qui-
steron renunciar a su poder y Séneca intentd incluso
ceder sus riquezas a Nerdn y retirarse a la vida privada;
arrastrados por ¢l peso de su misma grandeza, ninguno
de ellos consiguié sin embargo aquello que queria.

12 ;Qué clase de poder, pues, es éste que aterroriza a
los que lo detentan, que pone cn peligro a quienes
desean cjercerlo y del que no te puedes librar cuando
quieres renunciar a €1?

13 ;Se puede acaso confiar en amigos ganados no por
nuestra virtud sino por nuestra fortuna?® Aquel al que
la prosperidad ha hecho amigo, la adversidad lo hard

14 enemigo. ;Y qué plaga es mds perniciosa que un ene-
migo que pertenece a nuestro circulo de amistades?

V¢ Quien desee ser poderoso,
que domine el desenfreno de sus instintos

57 La Filosoffa argumenta aqui en relacién con la situacién perso-
nal de Boecio pero el uso de ejempios histéricos hace la demostra-
cidn mds objetiva y adecuada para la Conselatio.

# Cf. 13, 9. Séneca se vio obligado a suicidarse el afio 65. Por
Tacito (Anales, 14, 53} y Suetonio {Nerdn, 35, 5) sabemos que
intentd initilmente cambiar su suerte ofreciendo a Nerén su patri-
monio.

% Papiniano Emilio (146-212) fue un famoso jurista romano que
ejercid importantes cargos en la administracién imperial bajo Marco
Aurelio, Septimio Severo y Caracalla (aqui Antonino por el nomen
de la dinastia). Fue decapitado por negarse a justificar ante el Senado
ia muerte de Geta, hermano del emperador, asestnado por orden de
Caracalla.

© Cf 8,6

3 . N
s Mediante conocidas imdgenes y metdforas que se hacen usua-
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y no someta a vergonzosas cadenas

el cuello vencido por las pasiones®;

aunque la lejana tierra de la India

tiemble bajo tus leyes,

y en el fin del mundo Tule® te obedezca,

st no puedes expulsar las negras preocupaciones
y liberarte de los desgraciados lamentos,

no tienes ningln poder.

6% 1Qué engaiiosa es la gloria a menudo! ;Y qué
vergonzosal!® Por esto el poeta tragico, no sin razon,
exclamé:

;Oh gloria, gloria, que a miles de mortales
nacidos de la nada inspiraste una vida de vana-
[gloria!®

les en la poesia latina a partir de Virgilio y Horacio, Boecio repre-

senta en forma poética la idea expresada en 111 5, 7: ¢l poder sobre ¢l
mundo no significa poder sobre las propias preocupaciones. Se trata
de dimetros anapésticos catalécticos (como I m. 5).

2 Cf.Im.2,25.

$ La India y Tule representaban para los romanos el limite del
mundo conocido. Ultima Thyle se referia a una tierra (o isla) fabulo-
sa sitvada en ¢l norte de Europa y que fue descrita por vez primera
por el navegante y geégrafo griego Piteas. Se la suele identificar
indistintamente con Islandia, Noruega o las islas Shetland (cf. Virgi-
lio, Gedrgicas, 1, 30; Séneca, Medea, 379). En cuanto a la India, cf.
Virgilio, Eneida, 6, 794

% La siguiente prosa analiza la cuestién de Ia gloria, que presenta
Ias mismas limitaciones que el poder. El linaje no puede procurar {a
verdadera gloria pues se basa cn los méritos de los antepasados y el
verdadero sabio no necesita la aprobacitn de la masa, que por lo
general sélo se fija en la falsa gloria. K. Biichner, Bemerkungen, op.
cit., supone que Boecio se refiere agui concretamente a su situacion
personal.

*  Mediante cste oximoron se plantea ef resultado de la argumen-
tacién, que tiene un fundamento estoico (cf. Cicerén, Fines, 3, 29).

& | acita es de la Andrémaca de Euripides (vv. 319-340),
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2  En efecto, muchos hombres suelen conseguir una
buena reputacién por las err6neas opiniones de la mul-
titud”. ;Pucde imaginarsc algo mds vergonzoso que
esto? Aqucllos que son alabados sin fundamento serdn
inevitablemente los primeros en enrojecer al ofr las

3 alabanzas de las que son objeto. Incluso si los clogios
han sido ganados por sus méritos, ;qué pueden afiadir
a la conciencia del sabio, que mide su propio valor no
por el rumor popular sino por la verdad de su concien-
cia?

4  Si nos parcce hermoso difundir la propia reputa-
cién, se deduce que debemos considerar vergonzoso el

5 no haberla extendido. Pero, ya que s inevitable, como
he expuesto hace poco®, que existan numerosas pobla-
ciones a las que no pucde llegar la fama de un solo
hombre, resulta que una persona que tu crees famosa,
cn regiones muy cercanas de la tierra es completamen-
te desconocida.

6  Entre todos estos factores, creo que ni siquiera es
digno de mencién el favor popular®, que no procede de
un juicio razonado ni se mantiene jamds estable.

7  En cuanto a la reputacion ligada al linaje, ;quién no
ve cudn vana y fitil es? Si existe relacion entre el lina-
je y la celebridad, resulta ajena a nosotros. En efecto,
el linaje, al parecer, consiste en cierta clase de prestigio

8 proveniente de los méritos de los antepasados. Ahora
bien, si las alabanzas producen celebridad, es inevita-
ble que scan célebres quienes reciben alabanzas; por lo
tanto, si no tienes la tuya propia, la celebridad de otro

9 no te hace ilustre. Y si hay algo bueno en el linaje, en

“ Cf.13,7ss.y!6,21. El rechazo a la gloria basada en el juicio
de la multitud es estoico. Cf. Cicerén, Tusculanas, 3, 3y 5, 103;
Séneca, Cuestiones naturales, praef. 6; Marco Aurclio, 3,4, 7, 6, 16,
2.

* CLIUNT7,TyH5 4

“  Boccio opone la popularem gratiam al nobilitatis nomen.
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mi opinién se reduce al hecho de que parece una obli-
gacién impuesta a los nobles no desmentir la virtud de
sus antepasados’™.

VI" Todas las razas humanas de la tierra tienen un
[mismo origen’™.

Uno solo es el padre del universo™, uno solo lo go-
fbierna.

El dio a Febo los rayos, las fases cambiantes a la luna,
él puso en la tierra a los hombres, como en el cielo a
[1as estrellas,

él en los cuerpos encerrd las almas procecentes de las
[celestes alturas™;

una noble simiente, por tanto, dio origen a todos los
[mortales.

. Por qué os precidis de vuestra familia y antepasados?
[Si a vuestro origen

™ Cf. Platén, Menexena, 247 A.

" Todo tiene un solo origen: IJios, que ha creado al mundo y a
tos hombres. A él le debe el hombre su alma y su linaje. Su degene-
racién proviene de su alejamiento del bien. Tetrdmetros dactilicos
catalécticos con dimetros jénicos acatalécticos (este metro sélo apa-
rece aquf. Cf. L. Pepe, La metrica, op. cit., 234 y H. Scheible, Die
Gedichte, op. cit., 92 ss.).

2 Esta misma idea del origen comiin reaparece en V, 7 y relacio-
nael poemaconilim 2,37y IlI3, L

BOCE Y, 33 Ul m. 9, 22; IV 1, 6. Segidn F. Nitzsch, (Das Sys-
rem des Boethius und die ihm zugeschriebe theologischen Schriften.
Eine kritische Untersuchung, Berlin, 1860, 49), este concepto no
procede de Ia ideologfa cristiana, aunque naturalmente Boecio estaba
familiarizado con él, sino que estd relacionado bien con la idea
romana del pater familias que, a su vez, entronca con la tradicién
homérica del «padre de los hombres y de los dioses» (Hliada, 1, 544),
bien con un concepto de «principio» puramente {isico que se remon-
ta a Platén (cf. Timeo, 28, C) y fue adoptado por los estoicos (cf.
Didgenes Laercio, 7, 147). En la filosofia tardia de la Antigiiedad la
expresion es frecuente. Cf. J. Gruber, Kommentar, op. cit., 262-263 y
H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 92 5s.).

* Cf.15,3.
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y a Dios vuestro creador considerdis, ningiin hombre
[resulta innoble

a menos que el vicio alimente sus peores instintos y
[reniegue de su propio origen.

1 7 ;Qué podria decir de los placeres del cuerpo que,
mientras se desean, llenan de ansiedad, y satisfechos
2 generan remordimientos?™ jQué graves enfermedades,
qué insoportables sufrimientos suelen aportar estos
placeres a los cuerpos de quienes se complacen en
ellos como fruto, por decirlo asi, de sus desenfrenos!
3 Ignoro qué placer proporciona esta excitacién de los
sentidos; pero que ¢l placer tiene un amargo final lo
comprenderd cualquiera que quiera recordar sus pro- .
4 pias pasiones. Si se admite que ellos pueden proporcio-
nar la felicidad, no existe ninguna razon para no llamar
felices también a los animales, cuyo instinto tiende
5 totalmente a satisfacer las necesidades del cuerpo. Una
fuente de alegria honestisima podria ser ciertamente el
tener esposa e hijos, pero con bastante realismo se ha
dicho, no recuerdo a propédsito de quién, que en los
hijos habia encontrado a sus torturadores™; no es nece-
sario que te recuerde a ti, que tienes la experiencia de
otros tiempos y que también ahora estds angustiado,
¢6mo puede preocupar su situacién, cualquiera que ésta

* La negacién de los placeres corporales, considerados como
falsos bienes, aparece en 111 2 y a ella volverd a referirse Boecio en
9, 2,1V 3, 20y IV 7, 19. El mismo argumento es utilizado por
Platén (cf. Fedon, 64 13, Timeo, 69 D), Aristdteles (Protréptico, frag.
B 98 D; Politica, 1323 B) y Marco Aurelio (9, 1, 6) entre otros. El
remordimiento (paenitentia) tras el placer aparece ya en Cicerén
{Fines, 2, 106) y Séneca (Epistolas, 74, 15) por lo que no puede atri-
buirse en exclusiva al pensamiento cristiano.

% La fuente de este aforismo es desconocida, quizds provenga de
una mixima de la tradicidn popular. Expresiones similares se
encuentran en Demdcerito, Antifonte, Séfocles (Antigona, 645 ss.),

3 Euripides (frag. 908), Epicuro (frag. 526) y Séneca (Didlogos, 6, 17).
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6 sea. A este respecto, comparto la opinién de mi queri-

1

2

3

4

5

do Euripides cuando dijo que quien estd privado de
hijos es feliz gracias a una desgracia.

VII™® Asi es siempre el placer:
aguijonea a quienes gozan de él

y, como un enjambre de abejas,
una vez que esparce la dulce miel,
huye y lastima los corazones

con una picadura dificil de curar™.

8® No hay, pues, ninguna duda de que €so0s caminos
hacia la felicidad son como caminos sin salida incapa-
ces de conducirte alli donde prometen llevarte. Te
mostraré ahora brevemente cudntas calamidades los
infestan, Veamos: jte vas a esforzar en acumular dine-
ro? Deberés quitdrselo a quien lo posee. i Quieres bri-
Hlar por los cargos? Tendras que suplicarlos al que los
otorga y ti, que descas sobrepasar a otros en honor, te
deshonrards humilldndote a pedirlos. ;Descas el poder?
Te expondris a las traiciones de tus stibditos y estards
sometido al peligro. ;Buscas la gloria? Acosado por
toda clase de dificultades pierdes tu tranquilidad.

T Cf. Euripides, Andrémaca, 418-420: «Para todos los hombres
los hijos son la vida. Quien inexperto de cllos lo censura, sufre
menos, pero es feliz gracias a una desgracia».

7 Dimetros jénicos acatalécticos anacldsticos (Cf. L. Pepe, La
metrica, op. cit., 239). - )

» Jos placeres, como las abejas, uncn el aguijén del.remordn-
miento con la miel del goce. La expresidn es muy cormnente. Cf.
Platén, Fedon, 91 C; Petronio, 56, 6; Juvenal, 6, 181 y ofros parale-
los en la poesia helenistica en H. Scheible, Die Gedichie, op. cit., 95.

® En el estilo de la diatriba, la Filosofia resume los arguimentos
que ha presentado a lo largo de los pasajes anteriores. Las cinco
cosas que los hombres se esfuerzan por poseer y los bienes corpora-
les no proporcionan lo que prometen. La conclusion a la que liega la
Filosofia es que el hombre es un ser muy débil en comparacion con
los animales y los cuerpos celestes.

LIBRO 1H ‘ 203

6 ;(Desearias llevar una vida de placer? Pero, jquién no
despreciard y rechazard al esclavo de cosa tan vil y
perecedera como es ¢l cuerpo?

7  En cuanto a quienes se jactan de sus cualidades fisi-
cas, jcudn pobre, cudn {rigil es la posesion en que
conffan! ;Podrias quizds superar a los elefantes en

8 volumen, a los toros en fuerza? ;Aventajarias acaso a
Jos tigres en rapidez?®® Observad la extensién del cielo,
su cstabilidad y la velocidad de sus movimientos y
dejad de una vez de admirar cosas sin valor. Sin
embargo, el ciclo es admirable no tanto por estas pro-
piedades como por el principio racional que lo gobier-

9 na. En cuanto al esplendor de la belieza, jqué pasajero
y fugaz cs, més caduco atin que las effmeras flores de

10 la primavera! Y si, como dice Arist6teles™, los hom-

bres tuvieran los ojos de Linceo® y su mirada pudiera
atravesar los obstdculos, ;no es cierto que si observara

% Voluptaria uita («vida de placer») es la traduccién del término
bios apolaustikds, uno de los tres tipos de vida posible segiin Aristo-
teles (Erica a Nicémaco, 1095 B). Los otros dos son el bios theore-
tikds y el bios politikds.

"t En los cjemplos anteriores Boecio mucstra el dificil camino de
Ia virtud. Ahora la Filosofia mostrard que ¢l apartarse de este camino
dificil sélo proporciona el falso bien de ia fama, algo por lo que no
vale la pena csforzarse. Asi es superada una concepcidn ética
tradicional,

8 La comparacion con los animales para mostrar la debilidad del
cuerpo humano procede de Arnistételes (Protréptico, frag. B 29 Dy y
es muy [recuente en la literatura filos6fica popular. Cf. Plinio, Hisro-
ria Natural, 10, 191, Séneca, Epistolas, 124, 22; Plutarco, Moralia,
963 A; Quintiliano, 2, 16, 13.

* Es esta la primera vez que Boecio cita a Aristételes en la Con-
solatio, pesc a ser un profundo conocedor de su filosoffa (cf. intr. 16
ss.). La cita es del Protrépiico, frag. B 105 D.

#  Linceo hijo de Afacreo, rey de Mesenia, participd en la expe-
dicién de los Argonautas. Su vista era tan excepeional que alcanzaba
a ver a grandes distancias ¢ incluso a través de los objetos sélidos. El
personaje se convirtié en simbolo de la visién aguda y pas6 pronto a
las maximas y sentencias (cf. Aristéfancs, Pluto, 210).
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las visceras internas, le parccerin feo incluso ¢l famoso
cuerpo de Alcibiades®, tan bello externamente. Luego
no es tu naturaleza quien hace que parezcas hermoso
sino la deficiente visién de quicnes te contemplan.
Estimad, pues, cuanto querdis las cualidades del cuerpo
siempre que sepdis que eso que admiriis puede ser des-
truido por una simple fiebre de tres dias.

De todo esto podemos sacar la conclusién de que
esos valores que no pueden garantizar los bicnes que
prometen ni presentan la perfeccidn que resultaria de
unir en si todos los bienes, son como sendcros que ne
conducen a la felicidad ni poseen por si mismos la
capacidad de hacer feliz.

VIII*? jAy! jcémo la ignorancia aparta a los desdicha-
{dos

del recto camino ¥

No buscdis oro en el verde arbol,

ni gemas en la vifia,

no echdis las redes en las altas cumbres

para enriquecer la mesa con pescado

¥ Alcibiades (450-404 a.C), politico ateniense contemporineo
de Sécrates, era célebre por sus actividades politicas tanto como por
su extravagancia y su extraordinaria belleza. Cf. su caracterizacién
en Plutarco, Alcibiades, 1. A su belleza se refiere también Platén
(Simposio, 217 A; Protdgoras, 309 A} y ya fue utilizado como ejem-
plo por Aristételes (Analitica posteriora, 97 B y probablemente en el
Protréptico, de donde pasé a la tradicidn filos6fica popular).

¥ Como en el pasaje anterior, el poema resume los argumentos
expuestos hasta ahora en el libro tercero. Mientras que L. Alfonsi,
«Studi Boeziani», Aevum 19 (1945), 153, acentia el caricter de
resignacién que presentan estos versos, 1. Schwarz, Unrersuchungen,
op. cit., 74, sefiala que el poema supone el punto de inflexién de fa
Consolacidn, ¢! momento en que se cambian los falsos bienes por los
verdadercs. Se trata de asclepiadeos menores en unién de dimetros
yémbicos, composicién que se caracteriza por Ia alternancia entre el
ritmo descendente del asclepiadeo y el ascendente del yambo, «en
correspondencia con el contenido del poema» (Schwarz).

® Cf 14,26y 18, 1.

10

15

20
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y si queréis cazar cicrvos, no cxploriis,

las profundidades del Tirreno®;

al contrario, los hombres conocen muy bien los escon-
[drijos

ocultos por las olas del mar,

saben qué aguas son mds ricas en niveas perlas,

y cudles abundan en roja ptrpura®,

y saben también qué costas destacan

por su pescado fresco y por los espinosos erizos.

Pero, dénde se oculta el bien que anbelan,

ciegos®, se empeiian cn ignorar,

y, aquello que estd mds alld del cielo estrellado

buscan hundidos en la tierra®.

;Qué imprecaciones serfan dignas de espiritus tan estu-
[pidos?

iQue persigan riquezas y honores,

y cuando con penosos esfuerzos consigan falsos bie-

[nes,
aprendan entonces a distinguir los verdaderos!™

9% Baste por el momento haber mostrado el aspecto
que presenta la falsa felicidad; si comprendes esto cla-

® Serie de imdgenes que pertenecen a la topica de los adynata.
Cf. Horacio, Epodos, 16, 34; Virgilio, Eglogas, |, 59 ss. y 8, 52, ss.
Cf. H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 97 y E. Dutoit, Le théme de
Padynaton dans la poésie antique, Parfs, 1936.

O CfHIm4lyIlVm22.

% Cf.114,26yVm. 3,15

% Los versos 15-18 retoman las ideas de II1 8, 8. Cf. también I
m.2,1y27.

$ Cf. HIm 1, 1lss.

% Comienza la segunda parte del libro I1I, en la que la Filosofia,
recurriendo a Ia forma del didlogo platdnico, ensefia a Boecio, que
ya estd en situacién de participar activamente en el didlogo, como
liegar a la verdadera felicidad. El trdnsito entre ambas partes estd
representado por el poema anterior. El objetivo de la seccién ¢s
demostrar la unidad de la verdadera felicidad, pues los hombres no
pueden alcanzarla a través de los bienes terrenales porque aspiran a
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ramente, el segundo paso consiste en hacerte ver cudl
es la felicidad verdadera».

2 «Me doy cuenta, dije, de que no es posible encon-
trar ni la independencia en las riquezas, ni el poder en
los reinos, ni la respetabilidad en los cargos, ni la cele-
bridad cn la gloria, ni la alegria en los placeres»®.

«;Has descubierto también las razones por las que
esto es asi”».

3 «Creo haberlas entrevisto como a través de una
estrecha rendija, pero preferiria que fueras ti quien me
lo cxplicara mds claramente».

4  «La cxplicacion es muy ficil de entender. El crror
humano divide aquecllo que es simple ¢ indivisible por
naturaleza y transforma lo verdadero y perfecto en
falso e imperfecto. ;Piensas acaso que aquello que no
necesita de nada carece de poder?».

«De ningtn modo», respondi.

5 «Tienes toda la razdn; pues si algo resulta demasia-
do débil en alguna de sus partes, ¢s obvio que necesi-
tard para ella una ayuda exterior».

«Asi es», admiti,

6 «Por tanto la independencia y el poder tienen una

sola ¢ 1déntica naturaleza».
«As{ parece».

7 «Por otra parte, jcrees que un estado semejante es
despreciable o, por ¢l contrario, es entre todas las cosas
el mas digno de respeto?».

«Esto es algo», respondi, «sobre lo que no se puede
abrigar la menor duda».

conseguir partes de algo que por naturaleza no las tiene. Una vez
asimilada esta idea, Boecio debe aprender cudl es 1a patria de la ver-
dadera felicidad y cémo se consigue, lo cual sélo se logra con la
ayuda de Dios. Para L. Alfonsi {«L'umanesimo boeziano della Con-
solatio», Sodalitas Erasmiuna , Nipoles, 1950, 168), esta seccidn
constituye ¢l centro idcal de toda la obra. Cf. 1. Schwarz, Untersu-
chungen, op. cit., 70 y ss.

¥ Cf. la misma enumeracidén en 111 2, 19. Boecio resume los
argumentos que ha expuesto la Filosoffaen N1 2, 15 ss.
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8 «Asociemos, pues, la respetabilidad a la indepen-
dencia y al poder; as{ podremos constatar que estos tres
valores son realmente uno solo»,

«Debemos asociarlos, al menos si queremos reco-
nocer la verdad».

9 «Entonces», afiadié, «;crees que esta situacion re-
sulta oscura y sin nobleza o insigne y de brillante repu-

10 tacién? Pregiintate si esta situacién, de la que hemos
admitido que no necesita nada, que es muy poderosa y
particularmente merecedora de respeto, puede carecer
de una fama que no es capaz de obtener por s misma y
por cllo parece cn cierto sentido despreciable».

11 «No puedo dejar de reconocer», respondi, «que las
cosas Son exactamente asf, y que eso también debe ser
completamente admitido»,

12 «Por consiguientc debemos admitir que la fama no
difiere en nada de las tres cualidades anteriormente
citadas».

«Es una consecuencia correcta», dije.

13 «Y un ser que no necesita ninguna ayuda exterior,
que pucde hacer todo contando solo con sus propias
fuerzas, que cs ilustre y digno de respeto, ;no es igual-
mente evidente que debe ser también sumamente
feliz?».

14  «En efecto, ni siquiera soy capaz de imaginar, res-
pondi, cémo puede la menor tristeza® introducirse en
él; por tanto, si permanecen sin cambio las premisas,
hay necesariamente que reconocer que estd lleno de
alegria». .

15  «Asi pues, dc acuerdo con esos mISMOoS argumentos
resulta indiscutible que la independencia, ¢l poder, la
fama, el respeto, la alegria tienen sin duda nombres

% Referencia a la situacion incial en que se encontraba Boecio al
comicnzo de la Consolacion (cf. Tm. 1, 2).
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diferentes pero que no difieren en absoluto por su subs-
tancia»®’,

«Asi es necesariamente», dije.

16 «Por tanto, la perversién de los hombres divide en
partes aquello que por naturaleza es uno y simple v,
mientras se esfuerza en obtener alguna parte de un todo
que carece de ellas, no logra obtener ni la parte, puesto
que no las tiene, ni la totalidad, de la que no se preocu-
pa en absoluto».

17 «Cémo es eso?», pregunté.

«Quien por huir de la escasez», respondi6, «busca
riquezas, se despreocupa por completo del poder, pre-
fiere permanecer ignorado y anénimo, se priva también
de muchos placeres, incluso naturales, para no perder

18 el dinero que acumulé. Pero de este modo no consigue
ni siquicra bastarse a s{ mismo ya que cn realidad le
falta el poder, lo atormentan las privaciones, Ja baja
condicidn lo humilla, y su anonimato lo mantiene apar-

19 tado. Quien, por el contrario, sélo desea poder, derro-
cha las riquezas, desdefia los placeres y no estima en
nada los honores que no comportan autoridad ni se

20 preocupa de la gloria lo mas minimo. Pero puedes ver
cuintas cosas le faltan también a éste; sucede en efecto
que a veces carece de lo necesario, es atormentado por
problemas angustiosos, y, como no es capaz de resol-
verlos, pierde precisamente aquello que mdas deseaba,

21 el poder. Razonamientos anilogos se pueden hacer a
proposito de los honores, la gloria y los placeres pues,
en la medida en que cada uno de estos bienes es idénti-
co a los otros, si busca uno de ellos con exclusién de
los demds, no consigue ni siquiera aquello que deseanr.

¥’ Como traduccién del concepto helenistico de hypastasis, el

término substantia aparece por primera vez en Séneca. Sobre la equi-
valencia de los términos natura, substantia ¥ essentia en la Consola-
tio, en oposicion a los escritos teoldgicos del propio Boecio, cf. H. J.
Brosch, Der Seinsbegriff bei Boethius, Innsbruck, 1931 , 15,
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22 «;Qué sucederia, por tanto», pregunté, «si alguien
deseara adquirir todos esos bienes a la vez?».

«Este querria ciertamente 1a felicidad completa,
pero ;acaso podrd encontrarla en bienes que, como ya
he mostrado®™, no son capaces de proporcionar aquello
que prometen?»,

23 «En absoluto», respondi.

«Por consiguiente, de ninguna manera hay que bus-
car la felicidad en aquellas cosas que parecen procurar
tan sélo alguno de los bienes que deseamos».

«Estoy de acuerdo», dije, «y no es posible afirmar
nada mads cierto que esto»,

24 «Entonces», prosiguid, «ya conoces tanto el aspec-
to como las causas de la falsa felicidad™. Vuelve ahora
la mirada de tu mente hacia la direccién opuesta; all{
verds inmediatamente la verdadera felicidad que te he
prometido». ‘

25 «Pero esto», repliqué, «incluso para un ciego es
evidente; ti misma me la mostraste hace un momento
cuando intentabas desvelarme las causas de la falsa

26 felicidad. En efecto, si no me equivoco, la verdadera y
perfecta felicidad es aquella que nos hace independien-

27 tes, poderosos, respetables, famosos y alegres'®, Y
para que compruebes que he entendido a fondo la cues-
tién, admito sin la menor duda que la dicha absoluta es
aquella que puede realmente proporcionar uno solo de
los bienes citados, puestc que son todos la misma
cosa».

28  «jCon esta conviccién, mi discipulo™, conseguiras
ser feliz», dijo, «si afiades aun otra cosa!».

# Cf IS, 12

¥ Cf 9 1.

™ CE I 2, 19, Mediante la formulacién positiva da a entender
Boecio que ha logrado el punto de inflexidn intelectual que deseaba

{a Filosofia.
3 o Cf 13 4.
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«;,De qué sc trata?», preguntd.

29  «iCrees que entre cstos bienes mortales y perecede-
ros hay alguno que pueda ofrecer un estado semejante
de dicha”».

«No lo creo en absoluto», respondi, «y ti has mos-
trado esto tan claramente que no requiere ninguna
explicacién mas».

30  «Resulta por tanto que estas cosas proporcionan a
los hombres ilusorias imdgenes'” del verdadero bien o
ciertos bienes imperfectos, pero no son capaces de pro-
curar ¢l verdadero y perfecto bien».

«Estoy de acuerdo», dije.

31 «Entonces, puesto que ya sabes reconocer cudl es la
verdadera felicidad y cudles son sus imitaciones, te
falta ahora aprender dénde puedes buscar la verdade-
ra».

«Es precisamente esto», dije, «lo que estoy impa-
ciente por conocer desde hace tiempo».

32  «Pero», dijo, «ya que, como sostiene nuestro Platon
en el Timeo'”, incluso en los asuntos menos importan-
tes es necesario implorar la ayuda divina, ;qué crees
que debemos hacer ahora para que merezcamos encon-
trar la sede de ese bien supremo?».

33 «Debemos invocar», respondi, «al Padre de todas
las cosas, sin cuya intervencion no cs posibic funda-
mentar sélida y correctamente ninguna iniciativa»'®.

2 Sobre las resemblanzas platénicas de este concepto, cf. I 1, 5.

0 Cf. Platén, Timeo, 27 C y ss. Puesto que Platén sélo dice en el
pasaje mencionado que sc debe invocar a Dios y pasa a exponer la
teoria sobre el universo, mientras que para Boecio la plegaria tiene
una fancién esencial, se ha supuesto que la fuente de que se sirvié
Boccio era una pardfrasis, no cl original de Platén. De hecho, este did-
logo sobre Ia creacidn del mundo era conocido en tiempos de Boccio
sélo a través de traducciones parciales al latin, aunque fue comentado
en griego por el neoplatdnico Proclo (cf. intr. 22 y S, Ford, Poetry in
Boethius' Consolation of Philosophy, Washington, 1967, 72 ss.).

"™ Boecio emplea la palabra exordium, término técnico de la retd-
rica que mds ¢xactamente indica el comienzo de una obra.
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«Tienes razén», dijo. Y a continuacién comenz6 a can-
tar de csta manera:

IX' «Oh td que gobiernas el universo segiin una ley

[perpetua,
sembrador de Ia tierra y del cielo, que de la cternidad

[al tiempo
ordenas salir'® y, permaneciendo inmutable, haces
[moverse a todas las cosas'”?,

1 al que ninguna causa exterior obligé a modelar
tu obra de una materia fluctuante™®, sino la idea del

[supremo

' El siguiente poema ocupa un lugar clave en la Consolacidn
pues abre la segunda parte de la obra, de la que han desaparecido los
argumentos negativos y sélo hay ya positivos. Del protréptico moral
de tipo estoico se da paso a un registro mds abstracto, el de la teodi-
cea de inspiracién platdnica. Boecio presenta aqui una compleja
cosmovisién derivada en sus aspectos fundamentales del Timeo de
Platén (27 C-42 D). Debido a las enormes dificultades que el poema
plantea ha sido descrito por P. Courcelle (La Consolation, op. cit.,
161 y ss.) como «sustancial y conciso, oscuro y casi intraducible».
Para las fuentes y comentarios, ¢f. F. Klingner, De Boerii
Consolatione, op. cit., 38-67 y la obra citada de Courcelle. En cuanto
a [a forma, aunque Ambrosio y Prudencio habfan forjado un nuevo
estilo himnico cnistiano, Boecio sigue la forma del himno religioso
tradicional dividido en tres paries (cf. E. Norden, Agnostos Theos,
op. cit., 149 ss.). epiclesis o invocacibn, (1-5), aretalogia, ¢l catdlogo
de virtudes (6-21) y eukhai o siplicas (22-28). En cambio, desde ¢l
punto de vista del contenido, €l poema estd dividido en dos partes: -
20 y 20-28. El metro son hexdmetros dactilicos.

" Desde muy pronto estos versos plantearon gran dificultad a
intérpretes y traductores. El problema estriba en que tras ellos subya-
cen dos cucstiones sumamente discutidas: la primera referida a la
«perpetuidad del mundo», cuestién que separaba a los filésofos
paganos de los cristianos, la segunda, a la «eternidad de Dios». Un
detallado andlisis de estas cucstiones puede verse en P. Courcelle, La
Consolation, op. cit., 221 y ss. y en J. Gruber, Kommentar, op. cit.,
278-290.

W Cf. Platén, Timeo 30 A. Segiin Platén, el Creador (sator) hizo
al tiempo como imagen moévil de 1a eternidad inmévil.

™ Scgin Platén (Timeo, 30 A), todo lo sensible (Ia materia) es
fluctuante, sicipre en movimicnte, cambiando y desaparecicndo,
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bien que en ti habita, ajeno a la envidia™; ti segin el
[modelo celeste
todo lo riges; (i que eres todo belleza,

llevas en tu mente la belleza del universo, lo formas a
[tu imagen semejante
y le impones a partes perfectas que lleven a cabo un
[todo perfecto!'®.
10 Ta ligas los elementos con nimeros'", para que el frio
coexista con la llama y lo seco con lo himedo, para
[que, demasiado puro, el fuego
no se evapore o el peso no arrastre las tierras al fondo
[de las aguas.

T ajustas en medio al alma, de naturaleza triple'?
y motor universal, y distribuyes su accién a través de
[los armoniosos miembros del universo.
15 Este alma, una vez dividida, engendra el doble movi-
[miento circular,
después vuelve sobre si misma, gravita en torno al
[Espiritu'®
insondable y hace moverse al ciclo segin su ejemplo.
Td haces salir de los mismos principos a las almas y a
[1as vidas inferiores

% [ aiinica razén que conduce a Dios a crear es Ia emanacién del
bien, ya que la «idear del bien estd en él, un bien que carcce de toda
envidia; entre los griegos era un lugar comiin el tema de la «envidia
de los dioses».

" Dios crea sobre el modelo de las «ideas eternas» que para neo-
platénicos y cristianos estaban en la mente de la divinidad.

M Se refiere a la armonia de las proporciones matemiticas. La
armonia del mundo es representada mediante la armonia de los cua-
tro elementos (como en IV m. 6, 20 ss.) y mediante ¢l del movimien-
to circular,

¥ La naturaleza del alma es triple porque Dios toma «lo Mismo»
eterno y «lo Otro» cambiante y los fuerza a unirse para preducir la
armonia, «¢l Ser»; de estos tres elementos se formé el alma, motor
aniversal.

12 El Espiritu (mens) es el Dios superior (cf. IV 6, 32).
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y, fijdndolas en lo alto sobre carros ligeros',

20 las siembras en el ciclo y sobre la tierra, después con

{ley benévola,

las reclamas y las haces volver a ti gracias al fuego que
[purifica'’.

Permite, Padre, al espiritu elevarse hasta su augusta
[sede,

concédele contemplar la fuente del bien''®, concédele,
{una vez hallada de nuevo la luz,

fijar en ti la clara mirada de la mente.

25 Disipa las nubes y el lastre de la masa terrena'"’

y brilla en tu esplendor'®; pues ti eres el cielo se-
[reno'??,

td, el reposo y la paz de los justos'?, contemplarte a ti
[es nuestro fin,

14 | os seres vivos inferiores (vitae minores) y las almas de los
hombres {animae) son asignadas a una estrella como su carro y, tras
ser purificadas despudés de una vida buena en los cuerpos, regresan a
los cielos.

U5 El simbolismo del fuego no se encuentra atin en Platén ni en
los estoicos, sino que se trata de una creacién neoplaténica. Cf. H. R.
Patch, «Necessity in Boethins and the Neoplatonists», Speculum 10
(1935}, 393-404.

"¢ La peticion se¢ cumple en Hl m. 12, 1 ss. Cf. IV m. 6, 36 sobre
Dios como «fuente y origen» (fons et origo}.

7 La tierra es ¢l lugar de las nubes y nicblas. Cf. Cicerén, Tuscu-
lanas, 1, 42. Su significado alegérico se extendid con los neoplatdni-
CcOS.

" Cf 16,25 Hl m. 10, 15. Més ejemplos de la misma expresion
en la poesia himnica cristiana en F. Klingner, De Boethii op. cit., 55.

% En este punto se cambia de la actitud de siplica al cumpli-
miento de las peticiones pues en las plegarias antiguas se podia fun-
damentar también de esta manera el derecho del suplicante para con-
seguir Ia realizacién de las peticiones. Sin embargo, Boecio
transforma aqui la sdplica en un elogio como en el sancrus de la
misa, El Eter es el hogar de la divinidad (cf. Cicerén, Naturaleza de
los Dioses, 2,42y 1m. 4, 1),

120 Esta representacién de las almas tranquilas v del deseo de des-
canso falta en Platdn pero ya aparece con Proclo, por lo que no

5 puede ser considerado exclusivamente cristiana,
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ti cres a la vez principio, conductor y guifa, senda y
[fin**,

1 10" Asi, ya que has visto tanto las formas del bien
imperfecto como las del bien perfecto, creo que debo
mostrarte ahora dénde estd situado este modelo perfec-
to de felicidad.

2 A este respecto pienso que primero debemos inda-
gar si un bien como el que acabas de definir puede
existir en la realidad'®; no sea que, pasando junto a la
verdad sin verla, nos engafie una representacién iluso-

3 ria de nuestra imaginacién. En cualquier caso es inne-
gable que este bien existe y que es, en cierto sentido, la
fuente de todos los bienes; en efecto, todo aquello que
se define imperfecto, es considerado imperfecto en

4 cuanto copia degradada de lo perfecto'. De ahi se
deduce que, si en algiin dominio, sea el que sea, resulta

2l [ 4 serie de substantivos para describir a la divinidad (como en
IV m. 6, 36 ss.) es caracteristica del estilo himnico tradicional, donde
todos los nombres pueden ser el nombre de Dios. Sobre los términos
«principio» y «fin», cf. Platén, Leyes, 715 E, aunque el concepto sc
encucntra ya en Herdclito y en los misterios érficos {cf. E. Norden,
Agnostos Theos, op. cit., 164). Muchos de estos €rminos utilizados
en la descripcién tradicional de la divinidad pasaron luego al cristia-
nismo. Cf. las referencias completas en J. Gruber, Kemmentar, op.
cit., 289-290.

2 Una vez que la Filosoffa ha mostrado dénde radica la plenitud
de la felicidad, demuestra que Dios se identifica con ¢l bien més alto.
Para probarlo, sefiala tres argumentos: existencia de la felicidad per-
fecta a partir de la felicidad imperfecta (2-6); la felicidad perfecta
estd, como los biencs perfectos, en Dios (7-10); entre Dios, la felici-
dad perfecta y los bienes perfectos existe identidad de ser (11-21).
Cf. . Schwarz, Untersuchungen, op. cit., 79 y F. Klingner, De Boe-
thii, op. cit., 80 ss.

@ Cf. 1119, 26. Sobre ¢l concepto de «realidad» (rerum natura)
frente a la «representacién iluseria de la imaginacién» (casa cogita-
tionis imago), cf. A. Pellicer, Natura, Paris, 1960, 253 ss. Cf.Vm 4
14 sobre las impresiones externas que segun los estoicos reflejan las
aimas.

1% Se trata de una afirmacién neoplaténica de Proclo y Plotino.

5
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alguna cosa imperfecta, debe existir también en ese
dominio alguna perfecta; porque si no se admite que la
perfeccién existe, ni siquiera es posible imaginar con
respecto a qué es imperfecto aquello que es asf
considerado'®. Ademds el ser'” no se formé inicial-
mente a parlir de elementos degradados ¢ inacabados
sino que, a partir de elementos intactos y perfectos, s¢
degrada hasta llegar a esta extrema y agotada situa-

¢ 6 cién'?. Pero si, como acabo de mostrar, existe un cierto

7

tipo de felicidad imperfecta, derivada de un bien
perecedero, no es posible dudar que exista una felici-
dad duradera y perfecta».

«La conclusién», dije, «es absolutamente verdadera
e irrefutable».

«Si quieres ahora saber dénde reside», dijo ella,
«haz el siguiente razonamiento: la opinién comin de
los hombres confirma que Dios, principio de todas las
cosas, ¢s bueno'®. De hecho, ya que no ¢s posible con-
cebir nada mejor que Dios, jquién podria dudar que
sea bueno aquello en comparacién con lo cual nada es
mejor? Y que Dios ¢s bueno lo demucstra la raz6n de
modo tal que nos convence de manera irrefutable que
el bien perfecto también estd en El. De hecho, si asi no
fuese, Dios no podria ser el principio de todas las
cosas; en efecto, cualquier cosa que poseyera el bien
perfecto y pareciera anterior y mds antiguo que El,

125 F] argumento, que cs de origen aristotélico {cf. frag. 16 W), cs
recogido por Agustin, Ciudad de Dios, 8, 6, y pasé a la escoldstica
como argumentum ex gradibus.

15 Ep este caso natura rerum ticne el significado de «ser» (10 6n).
Cf. G. Maurach, «Boethius Interpretationen», Anfike und Abendland
14 (1968), 126-141, esp. 136.

127 También de procedencia neoplaténica es el concepto de
«degradacién» de los seres al que aqui hace referencia Boecio. Cf. P.
Courcelle, La Consolation, op. cit., 192 s5.

128 Cf. Platén, Repiblica, 379 B, Sobre el consensus omnium cf.
V6,2
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tendria la preeminencia sobre El, pues es evidente que

10 todo lo perfecto es anterior a lo menos completo. Por
tanto, para no prolongar ¢l razonamiento hasta ¢l infi-
nito, debemos admitir que en el sumo Dios estd la ple-
nitud del bien sumo y perfecto; pero hemos establecido
que el bien perfecto es la verdadera felicidad: resulta
pues que necesariamente la verdadera felicidad reside
en ¢l sumo Dios».

«Lo admito», dije, «y es completamente imposible
que esto pueda ser rebatido».

11 «Pero», afadid, «te ruego que consideres cémo
puedes demostrar de manera irreprochable e irrefutable
esta afirmacién de que en el sumo Dios soberano estd
la plenitud del sumo bicn».

«; Cémo?», pregunté,

12 «No supongas que ¢l Padre de todas las cosas ha
recibido del exterior ese sumo bien cuya entera pose-
sién le atribuimos, ni que lo posee por su naturaleza,
creyendo que la sustancia de la felicidad poseida es

13 diferente de la de Dios poseedor. Si creyeras, en efec-
to, que ese bien ha sido recibido del exterior, podrias
pensar que quten lo ha dado es superior a quien lo ha
recibido, pero reconocemos con toda justicia que Dios

14 estd infinitamente por encima de todas las cosas. Y si
el bien se encuentra en €l por su naturaleza, pero es
racionalmente distinto, dado que hablamos de un Dios
principio de todas las cosas, no se explica qu:en ha

15 podido unir esas esencias “diferentes'. En fin, si una
cosa es distinta de otra cuaiqulem no puede coincidir
con aquello de lo que, por definicién, es completamen-
te distinta. Por lo tanto, lo que por su naturaleza es dife-
rente del sumo bien, no ¢s ¢l sumo bicn, lo cual seria
sacrilego pensar a propdsito de quien, con toda eviden-

16 cia, es superior a todo lo que existe. En cfecto, no

% Dios y la felicidad.
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put,dc existir absolutamente nada cuya naturaleza sea
mejor que su principio; por tanto, puedo concluir con
toda razén que fo que es principio de todas las cosas es
también, por su sustancia, ¢l sumo bien».

«Muy justo», dije.

17 «Pero hemos admitido que el sumo bien es la felici-
dad»',

«Asi es», respondi. )

«Hay que reconocer, por tanto», afiadi6, «que Dios
es la felicidad misman».

«No puedo refutar las proposiciones anteriores»,
respondi, «y reconozco que esta conclusion es conse-
cuencia logica de aquellas».

18 «Observa», prosigui6, «c6mo es posible confirmar
mds sélidamente Ia misma conclusién partiendo de que
no pueden existir dos bienes sumos que sean distintos

19 entre si'. En efecto, es imposible que entre dos bienes
diferentes uno de ellos sea lo que es el otro; por lo
tanto, ninguno de los dos podrd ser perfecto, dado que

20 a uno le falta el otro. Pero aquello que no es perfecto,
evidentemente no es sumo; de ningun modo, por tanto,
dos bienes que son sumos pueden ser diferentes. Ahora
bien, hemos concluido que tanto la felicidad como
Dios son el sumo bien; por lo tanto es necesario que la
suma felicidad sea lo mismo que la suma divinidad».

21 «No se puede concluir», dije, «nada mds verdadero
ni mejor argumentado ni que sea mds digno con res-
pecto a Dios».

22 «Prosiguiendo csta argumentacidn», continud, «de
la misma manera que los geémetras suclen deducir de
los teoremas demostrados lo que denominan “porisma-
ta”™, asi también yo te voy a ofrecer una especie de

pe Cf I3, 7.

BOCLHEEL 4.

" Pyrismata es {a transcripeion del término técnico griego usado
en las conclusiones de los razonamientos i6gicos, especialmente en
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23 corolario™. En efecto, puesto que, por una parte, al
adquirir la felicidad los hombres llegan a ser felices y,
por otra, la felicidad cs la divinidad misma, resulta evi-
dente que al adquirir la divinidad llegan a ser felices.

24 Pero de la misma manera que con la adquisicién de la
justicia llegan a ser justos y con la de la sabiduria,
sabios, igualmente, siguiendo un criterio andlogo, quie-
nes han adquirido la divinidad llegan necesariamente a

25 ser dioses'. Por consiguiente, todo hombre feliz es un
dios. Es verdad que por naturaleza no hay mds que un
solo Dios; pero nada impide que, por participacién',
haya tantos como se quicra».

26 «Ya preficras llamarla “porisma” o “corolario”,
exclamé, ésta es una conclusién tan bella como va-
liosa».

27 «Sin embargo no hay nada mas bello que esta otra
proposicion, que la razén me convence debe ser afiadi-
da a las precedentes».

«¢ Cudl?», pregunté.

28 «Puesto que la felicidad», dijo, «parece incluir
muchos elementos, ;sc retinen todos ellos para formar
como en un mosaico, por asi decirlo, la figura unitaria
de la felicidad, o alguno de cllos es el que constituye la
sustancia de la felicidad y todo el resto se refiere a é17».

aqueilas que son la consecuencia de otras demostraciones. Cf. H.
Chadwick, Boethius, op. cit., 106-107.

W Corollarium, originariamente «un regalo sin importancia», por
fo general un ramo de flores (se trata, de hecho, del diminutivo de
corolla). Boecio emplea esta palabra para enfatizar el cardcter sor-
prendente de la conclusién, algo que es inesperado pero resulta bien
recibido.

™ En la equiparacidn entre felicidad y divinidad insiticron espe-
cialmente los cstoicos (cf Ciceron, Natwraleza de los Dioses, 2,
153), aunque ya se cncuentra en Anistoteles (¢f. Erica a Nicimaco,
1178 B).

% El concepto platénico de la méthexis o metokhé (cf. 11 5, 10).

También los cristianos conocicron esta representacion (cf. Agustin,
Ciudad de Dios, 9, 23).

¢
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29  «Quisiera», respondi, «que aclararas tu pregunta,
recordando y precisando cada uno de esos argumentos».
«;No cstamos convencidos», pregunt6, «de que la
felicidad es el bien?»,
«Si», respondi, «e incluso el sumo bien».

30  «Pucdes», dijo, «cxtender esta consideracion a
todos los bienes. La felicidad es, en efecto, suma inde-
pendencia, es ademds sumo poder, y se dice que es

31 también respetabilidad, celebridad y placer. Entonces,
todo esto, el bien, la independencia, el poder y los
otros elementos, json, por decirlo de algin modo,
miembros de la felicidad o se relacionan todos con el
bien como si fuera éste el punto més elevado?».

32  «Comprendo el problema que planteas», respondi,
«pero desco escuchar cudl es tu andlisis a este respecto».

33 «Escucha ahora cémo se resuelve el problema. Si
todas estas cosas fuesen elementos de 1a felicidad, dife-
ririan también unas de otras: en esto consiste la natura-
leza de las partes, en componer un Gnico cuerpo con su

34 diversidad. Ahora bien, se ha demostrado que todos
esos elementos constituyen una sola ¢ idéntica cosa;
luego no son en absoluto partes; en otro caso pareceria
que la felicidad estd compuesta de un solo miembro, lo
cual es imposible».

35  «Ciertamente esto es indudable», dije, «pero espero
atentamente el resto del argumento».

36  «Es evidente, por lo demds, que los otros elementos
estdn relacionados con el bien. En efecto, se busca la
independencia precisamente porque se considera que
es un bien, se desea ¢l poder porque tambifn a {ste se
le considera un bien; lo mismo se pucde inferir a
propésito de la respetabilidad, la fama y el placer.

37 Por lo tanto, la e¢sencia y la causa de todo aquello
que c¢s descable ¢s ¢l bien, pues lo que no contienc en
si bicn alguno, ya sca real o ilusorio, no puede de nin-
guna manera scr descado,
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38 Por el contrario, también cosas que por su naturale-
za no son bienes, son buscadas como si fueran verda-
deros bienes con tal de que den la impresién de serlo.
De donde se deduce con razén que la esencia, la causa
y la explicacién de todos los deseos es su cualidad de

39 bien'*. Por otra parte, la causa que induce a buscar una
cosa es precisamente lo que parece particularmente
deseable, como en el caso de la persona que quiere
montar a caballo por motivos de salud: no desea tanto
el ejercicio de la equitacién como el beneficio para su

40 salud". En consecuencia, puesto que todas estas cosas

~ se buscan por el bien que proporcionan, todos las de-
‘41 sean no tanto por ellas como por el bien mismo. Pero
hemos admitido que es con vistas a la felicidad por lo
que se desean todas las otras cosas [por esto, siguiendo
el mismo argumento, la felicidad es 1o dnico a lo que
42 se aspira]'®. De lo dicho resulta claro que el bien y Ia
felicidad tienen una sola e idéntica esencia.
«No veo razén por la que alguien pueda estar en
desacuerdo».
43 «Pero hemos mostrado que Dios y la verdadera
felicidad son una y la misma cosa».
«Si», dije.
«Se puede por tanto concluir con seguridad que la
esencia de Dios reside también en el bien mismo y no
en alguna otra parte'”,

¥ «Cualidad de bien» (bonitas) es un concepto neoplaténico. CF.

I;. i.‘.oﬁurceiie. La Consolation, op. cit., 169 con referencias a Plotino,

LA S mismo razonamiento con otro ejemplo lo emplea Pl
Gorgias, 467 C. o npiea Platon.

"™ Aunque estas palabras figuran en los manuscritos, Bilchner

dpmostré que se trata de un escolio introducido por algin comenta-
rista,

] v _Las ideas de que Dios es la suma de todos los bienes y la divi-
nizacién del hombre a través del conocimiento de Dios, son de ori-
gen platénico (cf. Gorgias, 470 E).

+ oo
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X' Venid aqui todos juntos™', cautivos,

a quienes aprisiona con vergonzosas cadenas

la engafiosa pasién que habita los espiritus humanos.
Este serd el descanso de vuestras fatigas,

éste el puerto'? que permanece en plicida calma,

éste el tnico refugio abierto a los desdichados.

Todo aquello que el Tajo'* de sus auriferas arenas

da, o el Hermo'* de sus rutilantes orillas,

o el Indo que, préximo a la zona térrida,

mezcla los reflejos verdes y brillantes de las piedras

[preciosas'®,

no puede iluminar vuestra mirada y sumerje adn mas
a los cegados espiritus en sus tinieblas™.

Todo aquello que seduce y excita vuestras mentes

lo alimenta la tierra en sus mds profundos antros;

0 Con metdforas tradicionales ya desde Platén conduce la Filo-
sofia a los hombres al lugar de su curacién. Todos los tesoros del
mundo no pueden iluminar el espiritu sino que lo conducen a las
tinieblas. Pero quien ha contemplado la luz de Dios, despreciard
incluso el resplandor de los rayos del sol. Metro falécio que, a partir
del v. 4, alterna con endecasilabos sificos. Cf. L. Pepe, La metrica,
op. cit., 241.

M Fstos versos recuerdan las palabras de Mateo, 11, 28 (cf. E.
Rapisarda, La crisi spirituale di Boezio, Catania, 1953% 33). H.
Scheible, Die Gedichte, op. cit., 113, explica sin embargo el poema a
partir de concepciones platénicas y neoplatdnicas.

42 [ a imagen del puerto, relacionada con la del viaje (cf. 1 3, 11)
solia ser identificada con la Filosofia {(cf. FEuripides, Bacantes, 502
ss.; Cicerdn, Tusculanas, 5, 5; Plutarco, Moralia, 601 F) pero los
neoplaténicos y cristianos la identificaron con Dios. Cf. C. Bonner,
«Desired Haven», Harvard Theological Review 34 (1941}, 296 ss., y
H. Rahner, Griegisches Mythen in christlicher Deutung, Darmstadt,
1966°, 86 ss.

' Bl rio Tajo era famoso en la Antigiiedad por sus arenas aurife-
ras.

w EI Hermo (hoy el Gediz Irmak), en Anatolia, era también
famoso por el oro que arrastraban sus arenas.

45 En la Antigiiedad se crefa que el Indo, conocido en Occidente
a partir de la expedicién de Alejandro Magno el 326-325 a.C,,
proporcionaba piedras preciosas.

46 Sobre el simbolismo de laluz, of. Im. 2, 2 ss.
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15 el esplendor que gobierna y da vida al cielo
evita las oscuras ruinas del alma.
Todo aquel que pueda observar esta luz
no dird ya que los rayos de Febo son brillantes»'.

1 11 «Estoy de acuerdo, dije, pues todas tus argumen-
taciones se encadenan con los mds sélidos razona-
mientos»,

2 Entonces ella me preguntd: «;Estimarias en mucho
llegar a reconocer en qué consiste el bien en si
mismo?»,

3 «Muchisimo», repondi, «si al mismo tiempo tengo
la fortuna de conocer también a Dios, que es ¢l bien».

4 «Pues te lo voy revelar», dijo, «con el més riguroso
razonamiento, siempre que tengas presentes las conclu-
sioncs a las que hemos llegado hace poco»'.

«L.as tendré presente».

5 «;Acaso no hemos mostrado», preguntd, «que
aquellas cosas que la mayorfa de las personas buscan
no son biencs verdaderos y perfectos porque dificren
entre sf y que, cn la medida en que a cualquicra de
cllos le falta algo de lo que posecn los otros, no pueden
proporcionar ¢l bien total y absoluto? ;Y no hemos
mostrado que el verdadero bien s6lo surje cuando to-
dos ellos se reunen, por decirlo asf, en una sola forma y
una sola potencia™’, de mancra que la independencia,

" La identificacién de Dios con la luz es una concepcién fre-
cuente en los autores cristianos a partir de Filén, aunque también
presenta resonancias neoplatdnicas. Cfr H. Scheible, Die Gedichte,
op. cit., 114 ss. La imagen de 1as ruinas recoge el concepto ncoplaté-
nico de la caida de las almas {ci. i m. 2, 1).

** La Conselacién llega al conocimiento del bien en si mismo.
Para ello Boecio debe aprender que fo Uno y el Bien son idénticos:
la cosas existen cuando estdn unidas a una unidad.

= CL 10, 19 ss.

% «Potencia» (efficientia) es la traduccién del término griego
dynamis.
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el poder, la respetabilidad, la celebridad y el placer se
identifican entre si, mientras que si todas cstas cosas |
no son una y la misma, no poscen ninguna propiedad
que permita incluirlas entre las cosas que deseamos?».

6  «Si, todo esto ha sido demostrado», respondi, «y de
ninguna manera puede ponerse en duda».

7  «Por consiguiente, si estas cosas en modo alguno
son bienes cuando difieren entre si, mientras que cuan-
do comienzan a ser una sola cosa se convierten en bie-
nes, ;no sucede que llegan a serlo al adquirir esa uni-
dad?».

«Asi parece», respondi.

8 «Pero ;estas de acuerdo o no en que todo lo que es

bueno lo es porque participa del bien?».
«Asi es».

9 «Por lo tanto, en virtud de un razonamiento andlogo
debes admitir que lo uno y el bien son una sola ¢ idén-
tica cosa’'; en efecto, las cosas que por naturaleza no
tienen efectos diferentes, ticnen una idéntica esenciar.

«No puedo negarlo», dije.

10 «;Sabes, pucs», preguntd, «que todo aquello quc
existe dura y subsiste tanto tiempo como sea uno, pero
que perece y se destruye cn ¢l mismo momento en que
deja de ser uno?»'*®

«;,Cémo es eso?»

11 «Sucede como en los seres vivos», respondio,
«cuando alma y cuerpo estdn unidos en una sola enti-
dad y asi permanecen, se habla de ser viviente; pero
cuando esta unidad se disuelve por la separacion de los
dos componentes, estd claro que muere y ya no es un

12 ser vivicnte; también el mismo cuerpo, mientras por la

3 Recoge Bocecio ¢l conceplo platdnico de la identidad entre lo
uno y ¢l bien.

2 La misma idea se encuentra ya en Parménides y Boecio la
recoge en Artthunetica, 1, 7.
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conjuncion de sus miembros permanece en forma uni-
taria, es considerado figura humana; pero si se destruye
la unidad por la divisién y separacién de las partes del

13 cuerpo, deja de ser lo que era. De la misma manera, si
examinamos el resto, veremos sin duda alguna que
todo ser subsiste mientras es uno, pero perece cuando
deja de ser uno»'®,

«A medida que considero mds ejemplos», dije, «en-
cuentro que no puede ser en absoluto de otra forma».

14 «¢Existe», prosiguid, «algin ser que, en la medida
en que actie conforme a la naturaleza, pierda el instin-
to de conservacion y desee llegar al aniquilamiento y a
la destruccién?».

15 «Si observo a los seres vivientes», respondi, «que
tienen alguna facuitad natural de querer y de no querer,
no encuentro ninguno que, sin el influjo de presiones
externas, abandone el instinto por la existencia y se

16 enfrente voluntariamente a su propia muerte. En efec-
to, todo ser viviente se esfuerza en conservar la salud y

17 se afana por evitar la muerte y la destruccién. Tengo,
por el contrario, serias dudas sobre qué debo pensar a
propdsito de las plantas, drboles y seres completamente
inanimados»'*,

18  «Sin embargo, tampoco hay motivos para tener
dudas sobre esto pues puedes ver que las plantas y los
drboles nacen en los lugares que més les convienen,
donde, en la medida de lo posible, su naturaleza les

19 permita evitar secarse rdpidamente y morir. Por esto

s . - . .
'"' La anterior definicién de «ser vivo» (animal) parece estoica

(Cicerén,‘ Tusculanas, 1, 90; pero ¢f. Agustin, La Ciudad de Dios, 9,
9). La dltima parte del pardgrafo es platénica (cf. Fedon, 88 B).

A"‘ Cf. Cicer6n, Fines, 5, 24 ss.; Séneca, Epistolas, 36, 8. Tam-
bién las plantas y Jos seres inanimados tienen una tendencia a la
autoconservacidn y se esfuerzan por alcanzar e} bien. Cf. Platén,

Tf'melqh?? A ss.; Plotino, 1, 4, y P. Courcelle, La Consolation, op.
cir, 172,
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algunas nacen en los [lanos, otras en las montaias,
algunas crecen en los terrenos pantanosos, otras se
adhieren a las rocas, otras incluso prosperan en las
estériles arenas y se secarfan si se las intentase trans-
20 plantar a otro lugar. La naturaleza da a cadg uno lo que
le conviene y se esfuerza en cvitar que mueran durante
21 todo ¢! tiecmpo que pueden vivir. (Cémo explicar que
todos los tipos de plantas, como si hundieran sus bocas
en la tierra, absorben su alimento a través de las raices
22 y difunden la savia por la médula y la corteza? ;Como
explicar que las partes mds ticrnas como la médula
estén ocultas en ¢l interior, protegidas del exterior por
alguna resistencia lefiosa, mientras fa corteza externa
queda expuesta a la intemperie, como una defensa
23 capaz de soportar la inclemencia? Ademds, jcudnta es
la solicitud de la naturaleza para que todas las especies
se propaguen mediante la reproduccién de las semillas!
24 ;Quién puede ignorar que todas las semillas son, en
cierto sentido, instrumentos concebidos no sélo para
mantener la existencia un tiempo determinado sino
también para prolongar a cada especie casi hasta el
25 infinito? En cuanto a los seres que creemos inanima-
dos, en virtud de la misma légica, ;no desean también
26 ellos lo que les es propio? ;Por qué razén la ligereza de
las llamas las eleva a lo alto mientras el peso de la tie-
rra la arrastra hacia abajo, sino porque a cada uno de
ellos les convienen estas direcciones y movimien-
27 tos?'55 Mds ain, lo que resulta apropiado para una cosa,
la preserva, de la misma manera que aquello que le es
28 hostil, la destruye. Ahora bien, los cuerpos solidos,
como las piedras, tienen una compactisima cohesién

55 Frente a Il m, 9, 10 ss_, donde el movimiento de los elementos
es considerado desde el punto de vista de }a armonia, Boecio acentiia
aqui la idea de que cada elemento tiene un lugar y un movimiento
propio. Esta concepeién es presocritica pero fue divulgada por
Adristételes.
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29 entre sus partes y no se dejan disgregar fdcilmente. Por
cl contrario, los liquidos como el airc y el agua ceden
facilmente a las fuerzas que los dividen pero vuclven
inmediatamente a unirse con aquellas partes de las que
fueron separadas; el fuego, en cambio, resiste a toda
separacién’

30 Y ahora no estamos hablando de movimicntos
voluntarios'®® de un espiritu inteligente sino del instinto
natural, como cuando digerimos los alimentos ingeri-
dos sin pensarlo, o cuando respiramos durante ¢l sueno

31 sin darnos cuenta; en cfecto, ni siquiera en los seres
animados el deseo de conservacién depende de actos
voluntarios del espiritu, sino de principios naturales.

32 Inducida con frecuencia por graves motivos, la volun-
tad abre los brazos a la muerte'’, que repugna a la
naturaleza y, por ¢l contrario, otras veces la voluntad
frena el acto de procreacidn, el inico medio que asegu-
ra la perpetuacidn de los seres mortales y que es siem-

33 pre buscado por la naturaleza. Tan cierto es que este
amor por si mismo no procede de una actividad
consciente del espiritu sino de un instinto natural; la
Providencia'®, en efecto, ha dado a los seres por ella
creados' este motivo, quizds ¢l principal, de conserva-
cién, esto es el deseo natural de prolongar la vida todo
el tiempo posible.

6 COf V2,2;V 3 30y Vm 4, 10, ss. Platén, Leyes, 896 E 'y
Cicerdn, Naturaleza de los Dioses, 3, 69.

157 El argumento es particularmente eficaz pues el propio Boecio
habia experimentado este deseo (ef. Tm. 1, 20).

i ntroducido ya en i1 m. 2, 3 (prouida natura), constituird Ia
materia principal de los libros cuarto y quinto.

1% Es éste ¢l dnico fugar de la Consolacidin cn gue aparcce la
palabra creatus cn ¢l sentido de «creacién». Sc trataria, segin Cour-
celle, La Consolation, op. cit., 223, de un «lapsus cristiano», aunque
Gruber, Kommentar, op. cit., 304-5, sefiala que este uso de credare no
¢s especificamente cristiano (cf. por ¢j , Cicerdn, Finibus, 5. 38).

L {
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34  No hay, por tanto, razén para que puedas en absoluto
dudar de que todo lo que cxisle ticndc instintivamente a
mantencr su conservacion y a cvitar su destruccion».

35 «Reconozcor, dije, «que veo ahora sin la menor
incertidumbre las cosas que hasta hace poco me
parecian incicrtas»,

36 «Por otra parte», afiadid, «también lo que tiende a
subsistir y a perpetuarse desea ser algo Gnico, pues si
sc destruye csta unidad, ni siquiera le serd posible con-
servar la existencia».

«Es verdad», dije.

37 «Por consiguiente», continud, «todos los seres

desean Ja unidad»'®.

«Lo reconozco», dije.

«Pero hemos demostrado que lo uno y el bien son
exactamente lo mismo».

«Si, es cierto».

38  «Luego todas las cosas buscan el bien, concepto
que puedes definir de la siguiente manera: el bien es
aquello a lo que todos aspiran»'®.

39 «No puede concebirse nada mds ciertor, respondi.
«En efecto, o todas las cosas no se refieren a ningin
elemento unitario y, privadas, por decirlo asi, de un
punto de referencia, vagan sin direccion a merced de
las olas o, por el contrario, existe un punto hacia el
cual todos los seres se precipitan y ese serd el mds
importante de todos los bienes».

40  Entonces clla me dijo: «jDiscipulo mio, estoy muy
contenta pues has fijado en tu mente lo que constituye el
ntcleo mismo de la verdad. Y en este proceso te ha sido
rcvelado aquelio que decfas hace poco desconocer».

i Concepto ncoplatomco del «desco de unidad» (pdthos toi
hends) de Proclo. Cf. M. Galds, Sagg: boeziani, Pisa, 1938, 133,

6 Es la misma definicion de «bien» que da Aristételes (Etica a
Nicamaco, 1094 A},
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«;Qué esT», pregunté.

«Cuadl es el fin de todas las cosas», respondid; «eso
es en efecto, sin duda, aquello a lo que todos aspiran;
y, como habfamos concluido que aquello a lo que
todos aspiran es el bien, debemos reconocer que el fin
de todas las cosas es el bien'®,

XI'** Todo aquel que busca la verdad en el interior de
[su mente'™
y no desea desviarse del camino,
debe volver sobre sf 1a luz de su mirada interior'®,
y, recogiendo los amplios movimientos, ponerlos en
[circulo's®

5 y ensefiar a su alma que aquello que busca en el exte-

[rior,
ya lo posee encerrado en sus tesoros'?;
aquello que poco antes ocultaba la negra nube del error
brillard mds claro que el mismo Febo.

% Eqn este punto se advierte la influencia de Plotino, quien
defendia que la unidad absoluta es ¢l sumo bien, Dios eterno, inmuta-
ble, del que nacen todas las cosas sin que €l cambie. Lo Uno es la
esencia suprasensible y suprarracional de Dios, de la que todo emana
y a Ia que todo tiende a retornar. Boecio toma de Plotino dnicamente
¢l pensamiento de que ¢l verdadero bien estd en la unidad; ya para
Platén las «ideas» eran unidades perfectas y la mds alta unidad residia
en la «<idea» del bien. Cf. Courcelle, La Consolation, op. cit,, 225 ss.

1 Fl poema est4 inspirado en la teoria platénica de la «reminis-
cencia» (andmnesis), segin la cual el alma, cuando al nacer es
aprisionada en el cuerpo, olvida todo o que sabe por su naturaleza
de! mundo eterno de las «ideas» al que pertenece, y todo aprendizaje
de la verdad durante su vida consiste en recordar ¢l conocimiento
olvidado. Cf. Platén, Mendn 81-86; Feddn, 72-76. El metro son tri-
metros ydmbicos escazontes {coliambos) como en I m. L.

o CfIm. 2, lyllim.9, 16

88 Cf. Agustin, Confesiones, 7, 10, 16. La idea ya aparece en Plo-
tino y Proclo (cf. H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 116y Il m. 2,2
88,
% Todo el verso refleja una concepcidn neoplaténica.

57 Estos verdaderos tesoros (thesaurus) estin en oposicidn a las
falsas riquezas (diuitiae) mencionadas en {1 5, 3.

3

LIBRO 11T 229

Pues del espititu no ha desaparecido totalmente la luz

10 a pesar de que el cuerpo lo envolvié con la masa del

[olvido;
queda, sin duda, fijada en nuestro interior una semilla
[de verdad's®

a la que reanima el soplo de la ensenanza,
;como respondéis con espontinea exactitud cuando
[sois preguntados,
si la llama de la verdad no viviera oculta en lo mas
[profundo de vuestro corazén?

15 Si la musa de Platén proclama la verdad,

aquello que uno aprende, en realidad lo recuerda, sin
[darse cuenta»'®.

121 Yo entonces le dije: «Estoy completamente de
acuerdo con Platén; de hecho, ya es la segunda vez que
me recuerdas esta verdad'”': perdi la memoria primero
a causa del contacto degradante con el cuerpo y una

segunda vez cuando estaba oprimido por el peso del

sufrimiento»'”,

18 [a imagen de la semilla que es implantada en el hombre por
Dios y que en la Consolacidn aparece como «filosoffa» (1 4, 38),
como «bien» (I 5, 24) o como «sabem» (II 4, 28) es frecuente entre
los gnésticos y los cristianos, aunque también se presenta ya en el
pensamiento clasico (Herdclito). Cf. H. Rahner, Griechische Mythen,
op. cit., 175.

1% Con la expresién Platonis musa Boecio se refiere al «soplo poé-
tico» que anima la inspiracién filosSfica de Platén. De hecho cuando
este filésofo expone su teoria de la reminiscencia lo hace en términos
imaginarios y poéticos. La concepcién de! aprendizaje como recuerdo
(andmnesis) es expuesta en Fedon, T2 E ss. y Mendén, 82, C ss.

™ | a siguiente secci6n estd dedicada al problema de las formas
en que el mundo es gobernado. Boecio sabe que Dios gobierna el
mundo no con instrumentos externos (gubernacula) sino mediante el
bien, que es él mismo. Es €l quien une las cosas opuestas y las man-
tiene unidas mientras estdn en calma.

" Primeroen!6,

m o Cfim2,1;12,4yIm 7,20ss.
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2 Ella dijo entonces: «Si reflexionas sobre lo que
hemos admitido anteriormente, no tardards mucho
tiempo en recordar precisamente aquello que hace
poco has confesado que desconocias».

«; A qué te refieres?», pregunté.

3 «A la cuestién del timén que gobierna el univer-
so»', respondid.

«Recuerdo», dije, «haber confesado mi ignorancia,
pero, si bien adivino ya lo que vas a decir, deseo no
obstante escucharlo de ti mds claramente».

4 «Hace poco», dijo, «no tenfas la mas minima duda
de que este mundo es gobernado por Dios».

«Ni pienso ahora», respondi, «ni lo haré nunca, que
haya que ponerlo en duda, y te expondré brevemente
las razones por las que he llegado a esta conviccion.

5 Este mundo, compuesto de partes tan diferentes y
opuestas, no habria podido en absoluto constituirse en
una forma unitaria si no hubiese existido un ser dotado

6 de unidad, capaz de unir elementos tan diversos. Y una
vez reunidos, sin duda la misma diversidad de natura-
lezas en contradiccién las unas con las otras lo sepa-
rarfa y dispersaria si no existiera un principio de uni-
dad capaz de mantener una cohesién entre los

7 elementos que ha unido entre si. El orden de la natura-
leza no procederia de un modo tan estable ni los distin-
tos elementos desplegarian movimientos'” tan confor-
mes a lugares, tiempos, capacidad, cspacios,
cualidades, si no cxistiera un principio Unico que, per-
maneciendo inmdvil'™, regulara la inestable multiplici-

™ Repeticidn de la preguntade 16,7 y 19.

17 Movimientos (mofus) se corresponde con el término gricgo
kinesis, que en sentido amplio designa todos los procesos naturales,
En la filosoffa antigua su nimero varfa entre sicte (Platon, Timeo, 40
A} y tres (AristSicles, Metafisica, 1068 a). Boecio diferencia cuatro
movimienios: el movimiento focal, el temporal, el de cantidad {inten-
sidad y espacio) y el de cualidad.

75 Alusidn a la inmovilidad del primer motor.
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8 dad de cstos cambios, Sea lo que sca eso en virtud de
lo cual subsisten y se mueven los seres creados, yo,
con un nombre usado por todos, lo llamo Dios».

9  «Ya que esto es lo que sientes», afiadi6 ella, «creo
que poco me queda por hacer para que, en posesién de
la felicidad, puedas volver a tu patria sano y salvo.

10 Pero examinemos nuestras proposiciones precedentes.
;Acaso no habfamos incluido la independencia en la
felicidad y no estdbamos de acuerdo en que Dios es la
felicidad misma?»'",

«Ciertamente, asf es».

11  «Por consiguiente», prosigui6, «para gobernar el
mundo no tendrd necesidad de ayuda exterior alguna;
de lo contrario, si necesitara algo, no tendria una plena
independencia»'.

«Esto es nccesariamente asi», dije.

12 «Por tanto, El solo dispone todas las cosas por si
mismo».

«Es imposible negarlo», respondf.

13 «Ahora bien, ya hemos mostrado que Dios es el
mismo bien»'™®,

«Lo recuerdo», dije.

14  «Asi pues, es por medio del bien como dispone
todas las cosas, ya que gobierna todo por si solo; y
también estamos de acuerdo en que El es el bien y que
este bien cs, por asi decirlo, ¢l timén y gobernalle que
conserva ¢l mecanismo del mundo estable ¢ integro»'”.

15  «Estoy completamente de acuerdo», dije, «y ya
hace algin tiempo adiviné, a pesar de ciertas dudas,
que ibas a decir esto».

16  «Te crco», dijo, «pues, en mi opinidn, orientas

e Cf. 112, 19 (sobre Ia independencia) y Ti 10, 17 (sobre Ia feli-
cidad).

T OCE I3, 14,

" Cf. 1T 10, 20,

WOt Mm g (yI6, T
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ahora con mayor atencién tu mirada al discernimiento
de la verdad; y no te parccerd menos {dcil de compren-
der lo que voy a decirte».

«; De qué se trata?», pregunté,

17 «Puesto que se cree con razén», dijo, «que Dios
gobierna todas las cosas con el timén de la bondad y
puesto que todas estas mismas cosas, como he mostra-
do, tienden por instinto natural hacia el bien, ;se puede
acaso poner en duda que se dejan gobernar volunta-
riamente y que, disponibles y sometidas a su piloto,
espontdneamente se pliegan a la voluntad de aquel que
las dirige?'».

18  «Asf debe ser», respondi. «Y no resultaria un go-
bierno feliz si realmente fuera un yugo impuesto ¢n
contra de la voluntad y no una salvacién libremente
consentida».

19  «;No hay por tanto nada que, permaneciendo fiel a
su naturaleza, intente ir contra Dios?».

«Nada», respondi.

20 «Y si alguna cosa lo intentara», continud, «;podria
obtener acaso algln éxito contra aquel que, como
hemos reconocido justamente, estd en plena y comple-
ta posesion de la felicidad?».

«No conseguiria nada en absoluto», respondi.

21  «;No existe, pues, nada que quiera o pueda oponer-

se a este sumo bien?»,
«Creo que no», respondf.
22  «Es, por tanto», concluy6, «el sumo bien el que

gobierna todo con firmeza y lo dispone con suavi-
dad»'®!,

0 Boecio recoge aqui el concepto estoico de pronoia, «hado» o
«necesidad absoluta» de todo el acontecer natural, al que sélo parece
escapar la arbitraria conducta humana (cf. 1 6, 10y IV 2, 10).

¥ Segin E. K. Rand («On the Composition of Boethius Consola-
tio Philosophiae», Harvard Studies in Classical Philology 15 [1904],
26, 1), se trata de una cita de 1a Biblia (Sap. 8, 1), mientras que A.

LIBRO HI 233

23 Entonces yo exclamé: «;Cudnto me deleita no s6lo
esta conclusién, suma esencial de nuestros razona-
mientos, sino también, y mucho mds ain, las mismas
palabras que empleas, hasta tal punto que por fin la
ignorancia, capaz de destrozar las cosas més importan-
tes, se avergiienza de si misma»'®,

24 «Conoces», dijo, «por la mitologia a los Gigantes
que desafiaron al cielo™; también a ellos, como era

25 justo,una firmeza benigna los puso en su lugar. Pero
iquieres que confrontemos nuestros argumentos?
Quizés de tal debate pueda saltar alguna hermosa chis-
pa de verdad».

«Como creas conveniente», respondi.

26 «Nadie podria poner en duda», comenzd, «que Dios
es omnipotente».

«Nadie que tenga una mente equilibrada», res-
pondi, «abrigarfa la menor duda».

27  «Por otra parte, no hay nada que no pueda hacer
aquel que es omnipotente».

«Nada», respondi.

Souter (Class. Rev. 49 [1935], 210} piensa en un préstamo de
Agustin. También se ha pensado en una reminiscencia de la gran
antifona de adviento {(A. Cabaniss, Speculum 22 {1947], 441 ss.). En
cualquier caso, se trata de la cita biblica mis segura de teda la Con-
solacién. Cf. intr. 64 y n. 114; Courcelle, La Consolation, op. cit.,
340 y Ch. Morhrmann, «Some Remarks on the Language of Boe-
thius’ Consolatio philosophiae», en I. J. O’Meara y B. Naumann
(eds.), Latin script and letter AD 400-900. Festschrift L. Bieler, Lei-
den, 1976, 55-61,

W Fsta es la accién habitual de la ignorancia (stuulritia), ¢f. 1 3, 6.

¥ [ os Gigantes, hijos de la Tierra (Gea} y del Cielo (Urano) eran
seres enormes dotados de una fuerza invencible y un aspecto te-
rrorifico. Apenas nacidos ya amenazaron al cielo y fueron derrotados
por Zeus y Atenea. La Gigantomaquia, o lucha de los Gigantes con-
tra los dioses, constituye una de las figuras proverbiales de la
resistencia al orden divino y fue uno de los temas faveritos de la
pidstica antigua, especialmente en la omamentacién de los templos.
Cf. O. Gigon, Die antike Kultur, op. cit., 294 y 1. Schwarz, Unrersu-
chungen, op. cit., 151, n. 2.
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28 «¢Puede entonces Dios hacer el mal?»,
«En modo alguno», respondi.

29  «Por tanto», dijo, «el mal no existe, ya que no
puede hacerlo aquel que todo lo puede»'™,

30  «;Pretendes burlarte de mi, le dije, construyendo
con tus argumentos un laberinto inextricable en el que
unas veces entras por donde deberfas salir y otras sales
por donde has entrado, o intentas complicar el admira-

31 ble circulo de la simplicidad divina? Hace poco'®, en
efecto, al comenzar tu razonamiento sobre la felicidad,
decias que ésta era el sumo bien y afirmabas que

32 residia en el Dios sumo. Sostenias también que Dios
era el sumo bien y la felicidad absoluta, a partir de lo
cual me ofrecfas como una especie de pequefio presen-
te la conclusién de que nadie puede llegar a ser feliz si

33 no participa de la naturaleza divina. Afiadfas quc cl
mismo elemento constitutivoe del bien era la esencia de
Dios y de la felicidad y me ensefiabas que aquello que
es uno es igualmente el bien, al que tiende la naturale-

34 za de todas las cosas. Defendias también que Dios
gobierna el universo con el tim6n de la bondad, que
todas las cosas le obedecen de buen grado, y que el
mal no tiene naturaleza aiguna. Y desarrollabas estas
afirmaciones sin recurrir a ningidn argumento del exte-
rior sino con pruebas internas e inherentes al tema que
se deducian unas de otras»',

# El argumento de Boecio consiste en negar la existencia del
mal partiendo de que éste consiste en la ausencia de existencia; este
argumento, que no se encuentra en Platén, es comin en este periodo
tanto a los neoplaténicos como a los cristianos. Cf. 1V 2, 32;
Agustin, Confesiones, 7, 12, 18; F. P. Hager, «Die Materic und das
Bése im antiken Platonismus», Museum Helveticum 19 (1962), 73-
103 y Courcelle, La Consolation, op. cit., 173,

W Cf IH 10, 17

 Upa vez que Boecio reconoce tras su curacién el método de
razonamiento estd capacitado para responder racionalmente a la Filo-
sofia. Cf. S. Lerer, Boethius and dialogue, op. cit., 133-134,

36

37

38

LIBROIIT 235

Entonces ella replicé: «De ninguna manera me he
burlado de ti, y con la ayuda de Dios, al que hace un
instante invocdbamos', he llevado a término la mas
importante de todas las tareas. En efecto, 1a forma de la
esencia divina es tal que no se dispersa en elementos
externos a ella ni admite en si misma ningin elemento
extrafio sino que, como a propdsito de ella dice
Parménides,

por todas partes semejante a la redondez de una es-
{fera'™®

hace girar el circulo mévil del universo, mientras ella
misma se mantiene inmévil'®. Y si hemos debatido
argumentos que no hemos buscado en el exterior sino
encontrado en ¢l interior del tema que tratdbamos, no
hay razén para que te sorprendas, ya que, bajo la auto-
ridad de Platén, has aprendido que el discurso debe
estar relacionado con las cosas de las que habla'™.

XII'"' Feliz quien pudo contemplar
del bien la fuente clara,
feliz quien pudo desatar

¥ Cf 119, 33,

#8 E} verso de Parménides que cita Boecio, uno de los pocos que
se han conservado de su poema filoséfico Sobre la Naturaleza, es
recogido también por Platén (Sofista, 244, E). Fue frecueniemente
citado este verso por los neoplaténicos. Cf. Courcelle, La Consola-
tion, op. cit., 166.

W Se deduce que la expresién neoplaténica de la emanacién del
rhundo que Boccio emplea varias veces sélo seria una metdfora. Cf.
Hm93yVZ2E

¢ Cf, Platén, Timeo, 29 B.

1t ].a situacién de Boecio es explicada mediante la fibula de
Orfeo. Como éste perdi6 a su esposa Euridice al volver la vista atrds
antes de salir del Infierno, los hombres no deben dejarse Hevar por el
amor a las cosas terrenas. La literatura existente sobre este poema s
muy amplia. Sobre la interpretacién simbélica del poema, cf. Kling-
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las pesadas ataduras de la tierra™.

5 En otro tiempo un poeta tracio'”

que lloraba la muerte de su esposa,

consiguid, primero, con sus desoladas melodias
que los bosques acudieran conmovidos,

que los rios detuvieran el curso de sus aguas;

10 1a cierva, sin miedo, se tumbd

15

junto a los feroces leones,

y la liebre miré sin temor

al perro ya amansado por el canto.

Como un fuego mds ardiente

abrasaba lo més profundo de su pecho,

y la misica que habfa sometido al universo
no consolaba a su autor,

lamentando la crueldad de los dioses celestes,
se acercé a las moradas infernales.

ner, De Boethii, op. cit., 31 ss.; Galdi, Saggi boeziani, op. cit., 108

ss.; H. Scheible, Die Gedichte, op. cit.,, 118-125. Sobre las transfor-
maciones literarias de esta poesia y de otras narraciones mitolégicas,
cf. R. Dwyer, Boethian Fiction, Cambridge, Mass., 1976; B. Fried-
man, Orpheus in the Middle Age, Cambridge, Mass., 1970, 75 (y Ia
bibliografia alli citada sobre el mito). El poema est4 escrito en glico-
nios, como I m. 6.,

¥ Cf. Virgilio, Gedrgicas, 2, 490. Segin Galdi, Saggi boeziani,
op. cil., 241 ss., Boecio pretende aquf corregir a Virgilio.

9 Siguiendo a Virgilio (Gedrgicas, IV 453-527) y Séneca (Hér-
cules Loco, 569-598) trata Boecio el mito de Orfeo, poeta tracio pre-
homérico, seguidor del dios Dioniso que bajé al Hades para buscar a
su mujer, Euridice, muerta por la picadura de una serpiente. Gracias
al poder de su misica logré que la diosa Perséfone le permitiera
llevarla consigo con la condicién de no mirar hacia atrds hasta salir
del reino de los muertos, condicién que Orfeo no cumplié y perdié a
Euridice para siempre. El mito entré pronto en a simbologfa filos6fi-
ca, en especial a través de su asociacion con las ceremonias mistéri-
cas Orficas y el pitagorismo, y a través de éstos pasoé a Platén. Boecio
sin embargo no ofrece una interpretacion del mito sino que lo utiliza
exclusivamente como exemplum literario. Cf. E. Norden, Orpheus
und Eurydeke, Berlin, 1934 (recogido en Kleine Schriften, Berlin,
1966, 468 y ss.). Para las alegorias mitolégicas en Boecio cf. S.
Lerer, Boethius and Dialogue, op. cit., 184 ss.
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20 Alli, modulando dulces cantos

con los sonidos de la lira,

expone llorando aquello que habia aprendido

de las principales fuentes de su madre, la diosa™,
aquello que le inspiraba su inconsolable pena,

25 y el amor, que redoblaba su pena.

Llora y conmueve al Ténaro'”

y, con su dulce plegaria,
pide indulgencia a los sefiores de las sombras.
Queda inmdvil el guardian de tres cabezas'™®,

30 seducido por este canto jamds oido,

las diosas vengadoras de los crimenes'’,

que hostigan con el terror a los culpables,
enternecidas, se deshacen en lagrimas.
Ia rdpida rueda arrastra

35 la cabeza de Ixién'®,

y T4ntalo'®, atormentado por la interminable sed,
aparta sus ojos de las aguas,

94 Cal{ope, musa de la poesfa, especiaimente de la £pica.

¥ F] Ténaro era un promontorio de Laconia en el que se encon-
traba una gruta a través del la cual, segin el mito, se podia entrar a
los Infiernos. En un sentido mds amplio este término fue empleado
posteriormente para referirse también a lugares y potencias inferna-
les.

196 El «guardidn de tres cabezas» {tergeminus ianitor) es Ce_rbero,
el perro del Hades, uno de los monstruos que guardaba el reino de
los muertos e impedia el paso a los vivos, especialmente cuando
intentaban salir.

17 | a¢ Furias o Erinias, Aleto, Megera y Tisifone (ultrices deae),
divinidades infernales que simbdljzaban el remordimiento y la
desesperacién que atormenta la conciencia de los culpables.

™ Ixi6n, enamorado de Hera, tratd de violarla y fue encerrado en
el Hades atado 2 una rueda encendida que giraba sin cesar.

¥ Tantalo era célebre por el castigo que hubo de sufrir en los
Inficrnos. Segdn la versién mds difundida, fue condenado a padecer
un hambre y sed eternos: sumergido en el agua hasta ¢l cuello, no
podia beber porque ésta retrocedia cada vez que trataba de acercar ia
boca: una rama cargada de frutos pendia sobre su cabeza, pero al
levantar el brazo, ésta se elevaba bruscamente poniéndose fuera de
su alcance.
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micntras el buitre, saciado por las melodias,
no devora el higado de Ticio™.

40 En fin: “hemos sido vencidos”, dice

45

¢l juez de las sombras apiadado™.
“Devolvemos a este hombre la esposa,

que con ¢l canto ha rescatado,

pero una condicidn constrific el regalo:

hasta que haya abandonado el Tértaro,

le estd prohibido volver hacia atrds la mirada”.

. Pero quién puede imponer leyes a los amantes?
El amor es ley atn mds poderosa para sf mismo.
iAy! en las mismas fronteras de la noche

50 Orfeo a su Euridice

55

mird, perdié y dio muerte.

Esta leyenda os concierne a vosotros?®?,
que tratdis de conducir vuestro espiritu
hacia la luz celeste;

pues guien hacia el antro del Tértaro,
vencido, vuelve su mirada,

lo mds valioso que lleva consigo

picrde cuando mira al mundo inferior»*®.

e  El gigante Ticio, hijo de Zeus, quiso violar a Hera y fue preci-
pitado a los infiemos, donde unas serpientes devoran su higado que
renace continuamente con las fases de la luna.

¥ Ei juez de las sombras puede referirse a Plutén, Hades o
Minos, legendario rey de Creta y jucz en ¢l otro mundo.

™ Motive tradicional de la fubula docer. CL IV m 1, 4.y H
Scheible, Die Gedichte, op. cit., 120 con referencia a Horacio, Sd#-
ras, 1, 1, 69 ss.

® En los dltimos versos resuena una vez mds ¢l motivo de la
caverna.

Libro IV

1 72 Cuando la Filosofia hubo terminado de cantar dulce

y armoniosamente estos versos sin perder la majestad
ni gravedad de su rostro y de su mirada, yo, que atin no
habia olvidado la pena profundamente clavada en mi,
la interrumpi cuando se disponia a afiadir algo mds y
exclamé: «;Oh td, que precedes y gufas a Ia verdadera
luz!® Todas las conclusiones que hasta ahora tu discur-
so ha probado no sélo me han parecido divinas al exa-
minar su contenido sino irrefutables por la validez de
tus argumentos, y has evocado conceptos que, aunque
dltimamente los habia olvidado por ¢l dolor de la in-

| EJ siguiente pasaje sirve como preparacion a la teodicea, que
se desarrollard cn los libros cuarto y quinto, y las cuestioncs de ia
providencia y de la libertad. En la primera mitad del libro, siguiendo
los razonamientos del Gorgias platonico, se demuestra que el bien
siempre triunfa sobre ¢l mal. A partir de la prosa 5 aparece ¢l segun-
do tema del libro, lIa relacién entre el destino y la providencia. El
libro termina con un poema en el que tres ejemplos miticos, Aga-
menén, Ulises y Hércules, muestran el modelo del sabio que se¢
esfuerza por conseguir su objetivo. Cf. Klingner, De Boethii, op. cit.,
84-92; 1. Schwarz, Untersuchungen, op. cit., 88 ss.; Courcelle, La
Consolation, op. cit., 161 ss.

! Con un lenguaje cercano al de los himnos religiosos neoplatd-
nicos, la Filosofia muestra que los bucnos son siempre poderosos y
los malos, débiles, como paso previe para conducir a Boecio a su
verdadero hogar. El pasaje muestra numerosas correspondencias con
fas cuestiones planteadas en cl libro primero.

* Laverdaderaluz es Dios. Cf. I m. 9,26y V 6, 18
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justicia sufrida, no me resultaban completamente

3 desconocidos dc antes. Pero ésta es precisamente la
causa, e incluso la mds grave, de mi afliccién, que
estando gobernado el universo por un ser que se identi-
fica con el bien, aun asf pueda existir el mal ¢ incluso
quedar impune®; y con seguridad comprendes cudnta

4 sorpresa suscita este simple hecho. Ademds, a esto se
anade algo an mds grave; mientras la maldad ocupa
cargos de poder y prospera, la virtud no sélo se ve pri-
vada de recompensas sino que ademds cs pisoteada y
aplastada por los pies de los malvados y sufre el casti-

5 go en lugar de los criminales. Que semejantes cosas
sucedan en el reino de un ser que todo lo sabe, que
todo lo puede y que sélo quiere ¢l bien, no puede dejar
de suscitar en todos un enorme sentimiento de estupor
y de deploracién»,

6  Entonces ella dijo: «Y serfa causa de infinito asom-
bro y la mds horrible de todas las monstruosidades, si,
como ti crees, en la casa tan bien organizada de quien,
en cierto sentido, es para todos un padre de familia, se
cuidara con esmero la vajilla sin valor y se dejara

7 ensuciar la vajilla costosa®. Pero no es asf; si en efecto
las conclusiones a las que hemos llegado hace poco, se
mantienen como verdades seguras, con la ayuda del
aquel de cuyo reino estamos ahora hablando llegaris a
comprender que los buenos son siempre poderosos,
mientras que los malvados son siempre despreciables y
débiles®; comprenderis también que jamds quedan los
vicios sin castigo ni las virtudes sin recompensa, que la
buena suerte sonrfe a los buenos mientras que el infor-

* Las quejas por la existencia del mal y la impunidad de los mal-
vados ya habian sido mencionadas en la apologia (14) y en [ m. 5.

* La imagen de la vajitla aparece también en la Vulgata (cf.
Romanos, 9, 213,

& CfIV2 15y24
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tunio s¢ abate sicmpre sobre los malvados’, y muchas
otras verdades de csta clase que adormecerdn tus
8 recriminaciones y te dardn una seguridad duradera. Y
puesto que has visto, cuando hace un momento te la
mostré®, la forma de la verdadera felicidad, y también
has reconocido el lugar en donde reside, una vez que
haya agotado el examen de las premisas que considero
necesarias, te mostraré ¢l camino que podrd levarte a
9 casa. Fijaré también alas a tu espiritu para que con
cllas puedas clevarte hacia las alturas y, cuando haya
sido disipada toda inquietud, puedas volver sanoc y
salvo a tu patria bajo mi direccion, siguiendo mi cami-

. no e incluso en mi propio vehiculo’.

I' Yo poseo en efecto alas veloces',
capaces de escalar las alturas del cielo;
cuando de ellas se reviste el espiritu dgil,
ve desde lo alto la tierra y 1a desprecia,

5 atraviesa la esfera del aire infinito,
y vuelve la espalda a las nubes,
escala y franquea la cumbre de fuego®

7 Cf. Platén, Repiblica, 354 Ay 1V, 4, 15.

PO ING 4

* Sobre la imagen de las «alas» del alma cf. IV m. 1, 1. El pasa-
je recuerda segiin J. Gruber, Kommentar, op. cit., 322, el est:io’de' las
promesas de la liturgia de Mitra. Los tres miembros de la ltima
frase (ductu, semita, uehiculis) se corresponden con los mencionados
en 1l m. 9, 28 (uector, dux, semita). o

% La actividad cientifica de Boecio, mencionada como un viaje
del espiritu hasta las regiones etéreas en I m. 2, es recogida y trans-
formada en este poema. Desde las altas zonas del viaje de las almas
los temidos tiranos son en realidad los desterrados. El metro estd for-
mado por tetrametros dactilicos acatalécticos en unién con dimetros
yambicos. _

"' La imagen de las alas del alma aparece por primera vez en
Platén, Fedro, 246 B ss. Un tratamiento completo de la cuestion
puede verse en P. Courcelle, RAC, 8 (1972}, 29-65 y H. Scheible,
Die Gedichte, op. cit., 128 ss.

2 Boecio presenta en este poema la sucesidn de las «esferas» de
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que arde por el rdpido movimiento dcl ¢ter”
hasta que surge entre las regiones de las estrellas

10 y une su trayectoria a la de Febo',

o acompafia el camino del gélido viejo®,
como escolta del astro brillante'®

0, dondequiera que la noche se anime de luz,
recorre la Orbita del astro

15 v, una vez satisfecho de haber llegado a su término,

abandona la zona mds periférica del ciclo
y se adosa al rdpido éter,

en posesion de la sagrada luz.

Allf el sefior de los reyes'? ostenta su cetro

20 y controla las riendas del universo

y, sin moverse, dirige su veloz carro®,
soberano resplandeciente del universo.

los elementos segiin la concepcion que Platén impuse a la tradicion:
en el centro del universo estd situada la tierra, envuelta por la esfera
del aire; a continuacion la del fuego, a la que sucede la de los plane-
tas, la de las estrellas fijas v, finalmente, el ciclo. Cf. Platén, Fedon,
109 B; Timeo, 58 D; W. Gundel v H. Gundel, Astrologumena. Die
astrologische Literatur in der Antike und ihre Geschichte, Wiesba-
den, 1966.

5 La parte del cielo que guarda el fuego, el «fter», envuelve el
aire. Segin Aristoteles, el movimiento del €ter sobre la atmésfera era
la fuente de algunos signos de fuego como los cometas, los meteori-
tos y la Via Lictea. En la Antigiiedad tardfa, ésta era considerada
como la senda de las almas en el camino hacia las moradas mds
altas.

# El Sol como estacidn en el camino hacia las estrellas es fre-
cuente en los textos religiosos orientales. Cf. W. Bousset, «Die Him-
melsreise der Seele», Archiv fiir Religonswissenschaft 4 (1901), 136-
169 y 229-273 (reimpreso en Darmstadt, 1972).

5 Se refiere al planeta Saturno, considerado «gélido» por la dis-
tancia que le separa del sol y «viejo» porque se identificaba en la
astrologfa antigua con la divinidad itdlica del mismo nombre.

' El planeta Marte.

7 Dijos. Cf. IV m. 6, 36.

¥ Segin la imagen de Platén, Fedro, 246 E. El pasaje mucstra
claramente cémo Boecio ha combinado el pensamiento platénico y
aristotélico.
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S1 te hace volver aquf el camino,
que, ahora sin acordarte, andas buscando'?,

25 “ésta —dirds— lo recuerdo, es mi patria,

de aquf parti, aqui detendré mis pasos”.

Y si deseas lanzar una mirada

sobre la noche de la tierra que has abandonado,

los tiranos, tan temidos por sus desgraciados pueblos,

30 te parecerdn proscritos de la patria»®,

1 2% Entonces yo exclamé: «jMaravilloso! ;Qué gran-

des cosas prometes! No dudo de que puedas cumplir-
las; pero ahora no te demores una vez que has suscita-
do mi interés».

«En primer lugar», dijo, «podras comprender que el
poder estd siempre junto a los buenos y que los malva-
dos carecen de toda clase de fuerza, afirmaciones

3 ambas que se demuestran mutuamente. En efecto, dado

que el bien y el mal son contrarios entre si, si s¢ prueba
que e] bien es poderoso, resulta evidente la debilidad
del mal y, por el contrario, si la inconsistencia del mal

4 es clara, la solidez del bien resulta segura. Pero para que

mi afirmacién tenga mds crédito, para confirmar mis
proposiciones avanzaré indistintamente por ambos cami-
nos, apoyandome unas veces en uno, otras en el otro.
Dos son los factores necesarios en los cuales se
basa la realizacidn de cualquier acto humano, la volun-

® Cf12,6.

¥ También Platén hace del tirano un retrato como el ser mds des-
graciado del mundo. Esta paradoja establece 1a relacion con el pasaje
€h prosa sigoiente.

¥ La Filosofia intcnta demostrar que los buenos son poderosos y
los malos débiles basdndose en la idea de Platén de que sélo los
sabios pueden lograr sus deseos mientras que los malos no son capa-
ces de lograr lo que no pueden reconocer (Platén, Gorgras, 466 B
ss.). O. Gigon {Introd., 49) sefiala que no se trata de una sumple
pardfrasis del texto de Platén sino de un complemento y desarrollo
de las ideas platénicas.
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tad y la capacidad™; si alguno de ellos {alta, nada

6 puede llevarse a término. En efecto, st falta la volun-
tad, nadie comienza una accién que en realidad no
quiere; por el contrario, si la capacidad estd ausente, la

7 voluntad serd inutil. En consecuencia, si ves que
alguien quiere obtener alguna cosa sin lograr conse-
guirlo, no dudes de que le faltd la capacidad de lograr
aquello que queria».

«Es evidente», dije, «y en modo alguno se puede
negar».

8 «Pero, por otra parte, si ves que alguien ha realiza-
do aquello que desea, ;podrds acaso dudar de que ha
tenido también la capacidad de realizarlo?».

«En absoluto».

9  «Ahora bien, si una persona consigue realizar algo,
debemos considerarla capaz en lo que se refiere a eso,
y si, por el contrario, no lo consigue, débil e incapaz en
funcién de eso mismon.

«Lo admito», respondi.

10 «Y bien», me preguntd, «;recuerdas que con los
anteriores razonamientos habfamos llegado a la con-
clusién de que todo esfuerzo de la voluntad humana, a
pesar de que se mueve por intereses diversos, se orien-
ta hacia la felicidad?».

«Recuerdo», respondi, «que eso también ha sido
demostrado».

11 «;Y te acuerdas de que la felicidad es el bien
mismo, y que de esta manera, cuando se busca la feli-
cidad, es en verdad el bien lo que todos desean?»?,

«No necesito recordarlo», respondi, «pues esta idea
estd bien grabada en mi memoria».

2 La «voluntad» y la «capacidad» (uoluntas y potestas) se
corresponden con los conceptos boilesis y dynamis de Platon (cf.
Gorgias, 509 D).

B Cf.Hu12.

3

LIBRO 1V 24D

12 «Por consiguiente, todos los hombres, tanto los
buenos como los malos, con la misma aplicacién se
esfuerzan en llegar al bien».

«Si», respondi, «esa es la consecuencia logica».

13 «Pero es cierto que se llega a ser bueno por el he-

cho de haber conseguido el bien».

«Si, es cierto».

«;Consiguen entonces los buenos aquello que bus-
can?».

«Asi parece».

14 «Por otra parte, si los malos obtuvieran el bien que
buscan, no podrian ser malos».

«Asi es».

15  «Por consiguiente, ya que tanto unos como Otros
buscan el bien, pero unos lo alzanzan y otros no, jpuede
existir duda alguna de que los buenos son en realidad
poderosos y los malos, por ¢l contrario, débiles?».

16 «Cualquicra que lo ponga en duda», respondi, «no
es capaz de comprender ni la naturaleza de las cosas ni
el encadenamiento 16gico de los argumentos».

17 «Ahora», afiadid, «supongamos que dos personas
se proponen el mismo objetivo, conforme a su natura-
leza, y que una de ellas, por el ejercicio de una funcién
connatural, lo hace y lleva a su término perfectamente,
mientras que el otro no puede en modo alguno realizar
esta funcién natural y, de forma contraria a su naturale-
za, no realiza realmente su objetivo sino que se limita a
imitar al que lo ha realizado: ;cudl de los dos te parece
que estd dotado de més poder?».

18 «Aunque adivino lo que quieres decir», respondi,
«deseo ofrtelo exponer mds claramente».

19 «;No negards», prosiguid, «que la accién de cami-
nar es natural al hombre?»

«En absoluto», respondi.

20  «.Y acaso dudas de que la realizacidn de esta

accién es una funcién natural de los pies?».
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«Tampoco tengo duda alguna sobre esto», res-
pondi.

21  «Por consiguiente, si uno, capaz de avanzar sobre
sus pies, camina, y otro, cuyos pies no cumplen esta
funcién natural, sc esfuerza en caminar valiéndose de
las manos, ;de cudl de ellos puede decirse justamente
que tiene mds poder?».

22 «Termina el resto de tu razonamiento», dije, «pues
nadie puede discutir que la persona que controla una
funcién natural es mds capaz que aquella que no puede
realizar eso mismo».

23 «Pero el sumo bien, que constituye el objetivo,
indistintamente para buenos y malos, los buenos lo
buscan por el ejercicio natural de sus méritos, los ma-
los, por ¢l contrario, se esfuerzan en conseguir cste
mismo bien a través de sus fluctuantes pasiones, cami-
no éste que no es ¢l medio natural de obtener el bien;
;0 piensas td de otro modo?».

24  «En absoluto», repondi; «y también la consccuen-
cia es evidente. Partiendo de las premisas que he admi-
tido, se deduce necesariamente que los buenos son
poderosos y los malos, por el contrario, débiles».

25  «Te anticipas correctamente a mis conclusiones»,
dijo, «y esto, como suelen pronosticar los médicos, es
indicio de una naturaleza recuperada ya y resistente.

26  Pero puesto que te veo lan bien dispuesto para
comprender, voy a intensificar mi razonamiento; en
cfecto, observa con qué nitidez se revela la debilidad
de los hombres corrompidos, que ni siquiera pueden
llegar hasta esa meta hacia la cual los impulsa y casi

27 arrastra el instinto natural. ;Y qué sucederia si estuvie-
ran privados de esta tan poderosa y casi decisiva ayuda

28 de la naturaleza que les muestra ¢l camino? Considera,
ademds, cudn grande es la impotencia que atenaza a las
personas inicuas. En efecto, los objetivos que se propo-
nen y que no pueden adquirir ni poseer, no son recoms-
pensas {tiles o como las que se otorgan en los juegos;
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estos desgraciados {racasan precisamente en aquello
que constituye la auténtica suma y fa cima de las cosas
y no consiguen la realizacién de Ia tnica aspiracién
que preparan dia y noche; es precisamente en esta
empresa en lo que se distingue la superioridad de los

29 buenos. Pues dc la misma manera que considerarias
mds capacitado para la marcha a quien hubiera podido
llegar caminando a pie hasta un lugar mds all4 del cual
no hubiera espacio accesible para la marcha, asf debes
juzgar como mds capacitado a quien llegé hasta la
meta suprema de los descos, mas alld de 1a cual no hay

30 nada. De esto resulta, inversamente, que los mismos
malvados parecen, en cuanto tales, privados de toda

31 clase de fuerza. ;Por qué entonces abandonan la virtud
y persiguen ¢l vicio? ¢(Es quizds porque ignoran el
bien? ;Pero existe peor debilidad que la ceguera pro-
ducida por la ignorancia? ;O es que conocen el fin que
debe perseguirse pero las pasiones los desvian apartdn-
dolos del camino correcto? Asi también, la incapacidad
de controlaise hace fragiles a quienes no pueden luchar

32 contra el mal. ;Acaso abandonan cl bien consciente y
voluntariamente y se vuelven hacia el mal? Pero en
este caso, dejan no sélo de ser poderosos, dejan sim-
plemente de existir, pues quienes abandonan el fin
comiin de todas las cosas, dejan al mismo tiempo de

33 existir®®. Quizds podra parecer extrafio que yo precisa-
mente afirme que los malvados, que constituyen la
mayoria de los hombres, no existen; sin embargo asi

34 es. En efecto, de aquellos que son malvados, no digo
que no son malvados, sino que niego pura y simple-

35 mente que cxistan. Pues de la misma manera que
podrias decir que un cadaver es un “hombre muerto”,
pero no simplemente un “hombre”, no tendrfa inconve-

¥ 1a paradoja de que el mal no existe, presentada en HI 12, 29,
¢s aqui aplicada a los malvados.
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niente en reconocer que los hombres corrompidos son
malvados pero no podria admitir que, en ¢l sentido
36 absoluto del término, existen. Existe, en efecto, aquello
que conserva su orden y preserva su naturaleza; aque-
lo que, por el contrario, se aparta de ésta, renuncia
también a la existencia, que cstd fnsita en su naturale-
37 za. I.’ero, me dirds, los malvados pueden hacer cosas.
Nl siquiera yo lo puedo negar, pero esta capacidad que
tienen no proviene de sus fuerzas sino de su debilidad.
38 Tienen, en efecto, la capacidad de hacer el mal, que
habrfan perdido por completo si hubieran podido
39 conservar la facultad de hacer ¢l bien. Esta capacidad
demuestra claramente que ellos no pueden hacer nada;
de hecho si, como hace poco hemos concluido®, el mal
no es nada, es evidente que los malvados, pudiendo rea-
lizar sdlo el mal, en realidad no son capaces de nada».
«Es evidente».
40  «Y para que comprendas cudl es la naturaleza de
esta capacidad suya, recuerda que hace poco® habia-

mos demostrado que no existe nada que tenga mds
poder que el sumo bien».

«Asf es», respondi.
«Pero este sumo bien», dijo, «no puede hacer el
mal».
«En absoluto».
41 «;Existe por tanto alguien que piense que los hom-
bres son capaces de hacer cualquier cosa?», preguntd.
«Nadie, a menos que esté loco».

«Sin embargo, los hombres son capaces de hacer el
mal».

«jOjald no fueran capaces!» exclamé?,

®™ Cf I 12, 29.
* Cf 112, 21,
¥ Laréplica de Boecio muestra que esta argumentacién no acaba

de convencerlo, al menos desde el punto de vista de sus expericncias
personales,

LIBRO IV 249

42 «Por lo tanto, puesto que quien es capaz de hacer
sélo el bien es omnipotente y, por el contrario, no son
omnipotentes quienes pueden también hacer el mal, es
evidente que son menos poderosos aquellos que pue-

43 den hacer ¢l mal. A esto se afiade que hemos demostra-
do que todo poder debe ser incluido en el ndmero de
cosas deseables y que todas las cosas deseables estdn
relacionadas con el bien como al grado de perfeccidn

44 mis alto de su naturaleza. Pero la posibilidad de come-
ter un crimen no puede relacionarse con el bien: por
tanto no es deseable. Sin embargo, todo poder es de-
seable; estd claro, por tanto, que la posibilidad de hacer
el mal no es un verdadero poder®.

45 De todos estos razonamientos resulta indudable la
potencia de los buenos e, inversamente, la debilidad de
los malvados, y parece claramente fundada la conocida
afirmacién de Platén®, segin la cual sélo los sabios
pueden hacer aquello que desean, mientras que los
malvados realizan lo que les produce placer pero no

46 son capaces de realizar aquello que desean. En efecto,
hacen todo lo que les place pensando que van a obtener
el bien que desean mediante aquello en lo que encuen-
tran placer, pero no lo consiguen en absoluto, ya que
los actos oprobiosos no conducen a la felicidad.

11 Esos altivos reyes a los que ves encumbrados en
{sus tronos,

B A esta conclusidn volverden IV 4, 24,

» Of Platén, Gorgias 466 D-E y Feddn 246 B ss., idea repetida
en IV m. 2, 10.

* EI poema incluye todos los elementos que hasta el momento
habfan servido para la descripcién de los tiranos. Como conclusidn,
y en relacién con IV m. 1, destaca Boecio la ausencia de poder real
que tienen los que son aparentemente poderosos. El metro son dime-
tros trocaicos acatelécticos y dfmetros jénicos, una combinacién que
séto aqui aparece (cf. L. Pepe, La metrica, op. cit., 239).
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deslumbrantes con el esplendor de la parpura®, prote-
[gidos por armas siniestras,

amenazanies con su dura mirada, exhalando rabia de su
[corazém,

s1 alguien arrebata a estos orgullosos la proteccidn de
[su vano ornato,

5 veré en seguida que estos soberanos llevan dentro pe-
_ [sadas cadenas™;

por un lado la pasién perturba sus corazones con sus

[ voraces venenos,

por otro, flagela su espiritu la célera, levantando sus
[tempestuosas olas®,

el dolor los aprisiona y atormenta o la esperanza incier-
fta los tortura.

Por tanto, si un solo hombre soporta en si, como ves, a

: [tantos {iranos,

10 no hace aquello que él mismo desea, dominado, como
[estd, por inicuos sefiores.

1 3% ;Ves, pues, en qué fango® se revuelca la infamia y
con qué brillo resplandece la honestidad? En esto se
percibe claramente que nunca ni las buenas acciones
guedan sin recompensa ni las malas sin castigo apro-

2 piado. Puede, en efecto, parecer, y no sin fundamento,
que, cuando se realiza una accién, ¢l fin que se propo-
ne conseguir al realizarla constituye también su
recompensa, como sucede en las carreras en el estadio,
donde la recompensa es la corona por cuya congquista

OCE I m. 4, &

2 Cf I m. 2, 25. H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 134 ss.,
explica la serie libido, ira, maeror, spes, que Boecio presenta en
relacién con la descripeidn del tirano, medianie Ia doctrina cstoica de
las cuatro pasiones.

B CfIm2,4yI111,6

* Los buenos siempre consiguen elogios, los malos, reproches.

» Cf.Im. 7,12

LIBRO IV 251

3 se corre. Pero habfamos mostrado® que la felicidad es
el mismo bien, aquello por lo que todas las acciones se
realizan; por tanto, el bien es asignado como

4 recompensa comun a las acciones humanas. Por otra
parte, no es posible que el bien se separe de los buenos,
y de hecho no se podrd calificar con razén como bueno
a guien esté privado del bien; por esto, a una honesta

5 conducta no le falta una apropiada recompensa. Podridn
irritarse los malvados cuanto quieran pero no por ello
caerd la corona de la cabeza del sabio ni sc marchita-
rd*, pucs la maldad ajena no arrebata a los seres honra-

6 dos la gloria que les pertenece™. En realidad, si alguien
se jactara de algo recibido de fuera, cualquier otra per-
sona o la misma que se lo hubiera conferido sc lo
podrfa arrebatar; pero como la recompensa es concedi-
da a cada uno por su propia honestidad, no se vera pri-

7 vado de su premio micntras no deje de ser integro. En
fin, pucsto que toda recompensa es siempre buscada
precisamente porque se considera un bien, jquién
podria considerar que una persona en posesion del bien
estd privada de recompensa?

8  Pero, ;jde qué recompensa? De la mis bella y gran-
de de todas; recuerda en cfecto agquel importante coro-
lario que hace poco te ofreci® y sigue este razonamien-

9 10. Puesto que el mismo bien es la felicidad, es eviden-
te que todos los buenos son felices precisamente por el

10 hecho de ser buenos. Pero estd probado que aquellos
que son felices participan de la naturaleza divina. Esta
es, por consiguicnte, la recompensa de los buenos, que

 CfHE2, Uss.y IV 2,10,

¥ Censinga la simbologfa de fa victoria, un use que de Aristdte-
les (ef. Frica @ Niedmaco, 1099 A) confluye con ¢l empleo figurado
del lenguaje biblico. Cf, K. Baus, Der Kranz in Antike und Chilsten-
fumn, Bonn, 1940, 170 ss.

*¥ Resume los argumentos de los libros segundo y tercero.

¥ Cf HIIO, 22
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no puede ser atenuada por ¢l tiempo, ni disminuida por
ningln poder, ni oscurccida por maldad alguna: llegar
a ser dioses.

11 Aceptando esto, el sabio no puede dudar de que los
malvados son castigados y que el castigo es insepara-
ble de ellos; en efecto, puesto que el bien y el mal,
como el castigo y la recompensa, se oponen entre sf, lo
que vemos producirse en el caso de la recompensa del
bien necesariamente encuentra su contrapartida en el

12 castigo del mal. As{ pues, de la misma manera que
para las personas honestas la honestidad misma es su
recompensa, para los malvados la maldad misma es el
castigo®’. Ademads, todo el que sufre una condena no

13 duda que ha sido alcanzado por un mal. Si, por consi-
guiente, quisicran ellos juzgarse a si mismos, ¢ podrian
considerarse libres de castigo esos a quien el peor de
todos los males, Ia maldad, no sélo ha alcanzado sino
que los ha infectado profundamente?

14 Observa ademds, frente a lo que sucede a los bue-
nos, cudl es la condena que acompafa a los malvados;
en realidad hace poco has aprendido que todo aquello
que existe constituye una unidad y que la unidad
misma coincide con el bien®, de donde se deduce que

15 todo aquello que existe resulta ser también el bien. De
este modo todo aquello que se aparta del bien deja de
existir?. De ahi deriva que los malvados dejan de ser
aguello que eran aunque la apariencia {isica de ser
humano que les queda muestra ain que fueron hom-
bres; por ello, al entregarse a la maldad, han perdido

16 también la naturaleza humana. Entonces, ya que sélo la
honestidad puede elevar al hombre por encima de su

“ El argumento de la immanencia de la recompensa y el castigo
€s socritico pero se encuentra también en los estoicos y en los padres
de la Iglesia.

4 Cf.IIT 10,40y 1H1 12, 33,

2 CfI, 9.
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condicidn, es inevitable que la deshonestidad sitiie por
debajo de la dignidad del ser humano a quienes ya ha
apartado de la condicién humana; sucede, por tan'to,
que no puedes considerar como un ser humano a quien
17 ves desfigurado por los vicios®. Arde de codicia el que
se apodera por la fuerza de los bienes ajenos; se podr{a
decir que parece un lobo. Ejercita su lengua en conti-
nuos litigios el hombre impetuoso y desasosegado: lo
18 podrds comparar a un perro. Tiende trampas en la som-
bra y se alegra de haber despojado {raudulentamente a
otros: puede ser comparado con una pequefia zorra.
Ruge de rabia sin poder controlarse: se podria pensar
19 que ticne un corazén de ledn. El temeroso y siempre
dispuesto a huir tiembla ante peligros imaginarios:
considéralo como un ciervo. El que apdtico y atontado
estd en continuo torpor, vive la existencia de un asno.
20 Frivolo e inconstante cambia continuamente de gustos:
nada lo distingue de las aves. Se sumerge en vergonzo-
sas y sucias pasiones: es prisionero de placcres dignos
21 de una repugnante cerda. De esta manera resulta que,
quien abandonando la honestidad, ha dejado de ser
hombre, al no poder acceder a la condicién divina se
convierte en una bestia.

# Laidea ya habfa aparecido en I 5 y 111 7, 4. En el primer pasa-
je, los hombres estdn aiin por debajo de los animales pues han .p(‘trdl-
do su puesto en el orden de Ia naturaleza. En 1117, 4 y aqui sitda la
improbitas a los hombres al mismo nivel que los animales. El razo-
namiento se completard en V 2, 9 donde se identifica esta situacion
con la esclavitud (extrema seruitus). El punto de partida para la com-
paracién de los caracteres humanos con los animaies en la refiexién
filoséfica es la discusién sobre la doctrina de la transmigracién de las
almas en Platén (Timeo 42 C). Cf. Courcelle, La Consolation, op.
cit., 174, que remite las fuentes de Boecio mds directamente a los
neoplaténicos Proclo y Olimpiodoro y J. Gruber, Kommentar, op.
cir., 336-338, que recoge los principales paralelos. También entre
cinicos y estoicos y, mds tarde, en los padres de la Iglesia, la compa-
racién es frecuente. Cf. R. Eisler, Orphish-dionische Mysterienge-
danken in der christlichen Antike, Berlin, 1925, 78 ss. y H. Rahner,
Griechische Mythen in christlicher Deutung, op. cit., 187.
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II* Las velas del jefe del Neritio®

y sus embarcaciones errantes por el mar

fueron por el Euro® arrastradas hacia la isla,

habitada por la bella diosa®,

nacida de la estirpe del Sol,

que mezcla para sus nucvos hudspedes

filtros méagicos.

Y cuando su mano experta en las virtudes de las plan-
[tas

los ha transformado en varias formas,

uno toma la aparicncia de jabalf,

*# Los venenos exteriores no pueden afectar al alma de los hom-
bres; s6lo es capaz de hacerlo el veneno que el hombre Heva en su
interior, El poema de Boecio evoca el episodio homérico (ef. Odisea,
10) de Ulises y Circe, «la bella diosa nacida de la estirpe del Sob.
Arrastrado por los vientos, el héroe arriba a la isla de la maga Circe,
que con sus encantamientos transforma a los compafieros de Ulises
en fieras. Con la ayuda de Mercurio, la «alada divinidad arcidica»,
que mediante una hierba prodigiosa o hace inmune a los sortilegios
de la diosa, Ulises vence a Circe, la enamora y consigue que sus com-
pafieros vuelvan a tener su primitiva apariencia humana. Boecio se
sitia en una larga senie de intérpretes alegéricos de Homero, no con
la interpretacién neoplatdnica de la transmigracién de las almas o de
la pérdida de autoidentidad sino que lo emplea exclusivamente desde
el pundo de la forma poética del hombre que a pesar de sus sufrimien-
tos se mantuvo firme (cf. Homero, Odisea, 10, 240). Sobre las inter-
pretaciones literarias de Homero, cf, F. Buffiere, Les myrhes d’Homé-
re et la pensée grecque, Paris, 1956 y E Kaiser, «Odyssce-Szenen als
Topoir, Musewnr Helveticum 2.1 (1964), 109-136, 197-224; {1, Rah-
ner, Griechische Mythen in Christhicher Deutung, op. cit., 414-486;
W. B. Stanford, The Ulysses Teme, Ann Arbor, 1968, 118-127 y 1406-
158. £l metro son gliconios como I m. 6.

5 El jefe del Neritio es Ulises, llamado asi ya por una montafia
de Ttaca o por el islote Neritos, situado cerca de su patria, ltaca,

% Cf Ilm. 8§, 14.

4 Circe, hija del Sol y de Perseis, habita en 1a isla de Ea. cuya
localizacidn varia segiin los autores. En la leyenda homdrica se
encuentra frente a las costas de ltalia, probablemente en la peninsula
Hamada hoy monte Curceo, cerca de Gaeta y Terracina, que domina
la costa baja de las Marismas Pontinas. Cf. B. Paetz, Kirke und
Odysseus, Berlin, 1970, 27-28, 29-32 v S. Lerer, Boerthus and dralo-
gue,. op. cit. 180 ss.
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otro, cambiando en leén de Marmdrica®,
ve crecer sus dientes y ufias; )

¢éste, recién llegado entre los lobos,
cuando quicre lorar, adlla,

15 aguél, como un tigre de la India,
merodea docil en torno a la casa.

A pesar de que la alada divinidad arcddica®,
apiadandose de su jefe
abatido por tantas desgracias,

20 lo hizo inmunc al maleficio de su huésped,
habian acercado a sus labios los remeros,
demasiado tarde, las bebidas malignas,

y convertidos en cerdos el alimento de Ceres™
han cambiado por bellotas,

25 y nada en ellos permancce inalterado:
su voz, su cuerpo han desaparecido,

Sélo su mente, sobreviviendo inmutable,
llora los prodigios que sufre.
iOh manos demasiado débiles,

30 oh, plantas impotentes,
que son capaces de cambiar los cuerpos,
pero no pueden cambiar los corazones!

En el interior del hombre estd su encrgia,
escondida en una ciudadela secreta’.

35 Hay venenos mas poderosos
que hacen salir al hombre de s mismo:
penctran funestamente ¢n su interior,

y, sin dafiar ¢l cucrpo,
se ensafian cruclmente con ¢l alman.

B Marmaricus leo es sindnimo de «ledn africano» El término
Marmirica (hoy Libia) cra generalmente empleado como equivalente
a Africa en la Latinidad tardia y comienzos de 1a Edad Media.

o Be tata de Mercuno-Hermes, nacido en Arcadia
Cerealia, «las conas pertenccientes a Ceres», o sea las micses
y ¢l pan, ded que Ceres s b divina proveedora,

OCLI3, 1.

50
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1 4% «Lo admito»?, le dije yo entonces, «y veo que no
es infundada la afirmacidén de que las personas
corrompidas, aunque conservan la apariencia fisica del
cuerpo humano, transforman la sustancia de su estado
interior en bestias; pero sus mentes crueles e infames
se ensafian con la ruina de las buenas personas:
precisamente esto es cuanto hubiese querido que no les
estuviera permitidon.

2 «Y no les estd permitido», respondié, «como te
mostraré en el momento oportuno®™; pero si les fuera
retirada esta posibilidad que precisamente parecen
tener, el castigo de estos hombres corrompidos resul-

3 tarfa en gran parte atenuado. En efecto, aunque quizés
pueda parecer increfble, cuando los malvados consi-
guen llevar a cabo sus deseos son necesariamente més
infelices que cuando no pueden realizar aquello que

4 desean. Pues si querer el mal es una desgracia, mayor
desgracia es ser capaz de realizarlo, sin lo cual la efica-
cia de la voluntad resultaria desgraciadamente inope-

5 rante. Asi, dado que cada uno de estos tres estados™
tiene su propia desgracia, un triple infortunio atormen-
ta necesariamente a quienes ves que quieren, que pue-
den y que, de hecho, cometen un crimen»,

6  «Estoy de acuerdo», dije, «pero suplico ardiente-

* Los malvados son infelices porque deben perseguir lo que les
resulta apetecible y de esta manera pierden su tranquilidad. El casti-
20 es en realidad un alivio pues es algo recto y como tal, bueno,
Como los enfermos ante el médico, los malvados deben ser conduci-
dos ante el juez para poder curar la enfermedad de la culpa con el
castigo. Si los malvados supieran que el juez significa algo bueno
para ellos, se pondrfan voluntariamente en sus manos. F. Klingner,
De Boethii, op. cit., 85 ss., ha relacionado este pasaje con el Gorgias,
525 E ss. de Platén, -

¥ El pdrrafo establece la relacién con el anterior pasaje en prosa.

#* CfIV,6

* Esto es, querer, poder y hacer (uelle, posse, perficere).
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mente que, privados de la facultad de cometer crime-
nes, se vean cuanto antes libres de esa desgracia»®.

7 «Serdn privados de ella», afiadid, «antes de lo que
quizds desearias o de lo que ellos mismos piensan; en
efecto, en los limites tan breves de una vida no hay
plazo tan tardio que el alma inmortal encuentre dema-

8 siado largo de esperar. Un fin sibito y a menudo ines-
perado echa por tierra sus grandes esperanzas y las
ambiciosas maquinaciones de sus crimenes y es éste
verdaderamente quien fija el limite final a sus desgra-
cias; en efecto, si la maldad hace que sean desgracia-
dos, las malas personas serdn necesariamente més

9 desgraciadas cuanto mds tiempo dure. Y yo considera-
ria a estos individuos los mds desafortunados de los:
hombres incluso si ni siquiera finalmente la muerte
pusiese fin a su maldad; si nuestras conclusiones sobre
el infortunio de la perversidad son verdaderas, est4
claro que la desgracia es infinita cuando se sabe a cien-
cia cierta que es eterna».

10 Yo le dije entonces: «Es una deduccién sorprenden-
te, sin duda, y dificil de aceptar, pero reconozco que
concuerda perfectamente con cuanto habfamos antes
admitido»”’.

11 «Has razonado correctamente», dijo, «pero quien
encuentra dificultad en aceptar esta conclusién, estd
obligado a demostrar que alguna de las premisas es
falsa o a probar que la concatenacién de las proposicio-
nes no conduce necesariamente a esa conclusién;
inversamente, si las premisas han sido aceptadas, no
existe nada en absoluto que se pueda objetar a la

12 deduccién®. En realidad, cuanto voy a afiadir podria

% Referencia a la situacién personal de Boecio.

7 Boecio no puede comprender la paradoja por su situacién per-
sonal.

b s cof, Platon, Gorgias, 472 E.
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parecer no menos sorprendente pero también esto se
deduce nccesariamente de las premisas que hemos
aceptado».

«; Qué es ello?», pregunté,

13 «Que los malvados», respondié, «son mds felices

14 con el castigo que cuando la justicia no los penaliza. Y
no trato ahora de demostrar, como podria pensarse, que
el castigo corrige ¢l mal comportamiento y que el
temor al suplicio conduce al camino correcto y sirve de
ejemplo para incitar también a otros a evitar las con-
ductas culpables; pero también en otro sentido creo
que son mds desdichadas las personas deshonestas que
quedan sin castigo, incluso prescindicndo de todo
motivo de correccién y de toda consideracién sobre la
ejemplaridad del castigo».

15 « Y cudl es», pregunté, «ese otro sentido ademds
de los citados?».

Y ella dijo: «;No habfamos admitido que los bue-
nos son felices y los malos, por el contrario, desdicha-
dos?»®.

«Asi es», respondi.

16  «Si, por consiguiente», dijo, «algiin bien se afiade a
la desgracia de un hombre, ¢no es ¢ste quizds mds feliz
que aquel cuya desdicha es absolutamente pura, sin
mezcla de algin bien?»®,

«Asi parecey, respondi.

17  «Supongamos que a este mismo desdichado, que
carece de todo bien, se le afiadiera otro mal ademads
de aquellos que lo hacen desdichado, ¢no debe ser
considerado mucho mds desdichado que aquel cuyo
infortunio ¢std aliviado por la participacidn de algin
bien7».

2 CLiv LT
® I asiguiente demostracidn sigue los razonamientos, mas com-
pletos, de Platén, Gorgias, 476 A-478 E.
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«,Coémo no?», respondf*’,

18 «8Sin embargo, evidentemente es justo que las ma-
las personas sean castigadas ¢, inversamente, ¢ injusto
que escapen impunes».

«; Quién podria negarlo?».

19 «Por otra parte», afiadid, «nadic podrd negar tam-
poco que todo aquello que es justo constituye un bien y
que, por el contrario, todo aquello que es injusto cons-
tituye un mal».

20 Respondf que eso era evidente.

. «Las malas personas, por lo tanto, cuando son cas-
llgadas part‘iciparﬁ de un bien afiadido, naturalmente, ¢l
mismo castigo, que por su conformidad a la justicia es
buen_o; y a estas mismas personas, cuando cscapan al
cqstzgo_, les sobreviene un mal suplementario, su
misma impunidad, la cual, segin has admitido, es un
mal por causa de su injusticia».

21 «No puedo negarlon.

~ «Las personas malas son por tanto mucho mds des-
dichadas cuando se les premia con una injusta impuni-
dad que cuando se les castiga con un justo castigo».

22 eqor;ces yo dije: «Estas son sin duda las conse-
cuencias de las conclusiones a las que hace pouo lega-
mos; pero dime», afiadf, «;no admites algiin castigo
para las almas una vez que con la mucrie se hayan libe-
rado del cuerpo?».

23 ‘«Sl’; ciertamente admito los castigos», respondié,
«e {nciuso graves, y creo que algunos de ellos se apli-
caran cen(}a severidad propia de todo castigo, otros por
el contrario con la clemencia que busca la purificacién,
pero no es mi intencidn discutir esto ahora®.

&1 e - x did £ z Tott
El orden de este didlogo varia segin los distintos manuscritos.

Se%;:mus la propuesta de la mayoria de los editores.

_ No hay que ver en purgatoria clementia una referencia at Pur-
gatorio en 'ei sentido cristiano del término, sing al mito de los didlo-
gos platdnicos (cf. Plawdn, Gorgias, 525 B). Las palabras finales han
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Hasta este momento he procurado hacerte recono-
cer que el poder de los malvados, que te parecia tan
escandaloso, es en realidad inexistente®, y que te die-
ses cuenta de que aquellos cuya impunidad recrimina-
bas, no escapan nunca a los castigos apropiados a su
maldad, y aprendieras ademds que su libertad de hacer
el mal, para la cual rogabas un rdpido fin, no dura
mucho tiempo y serfa mds desgraciada si fuera mds
duradera, y ain mucho mds si fuera eterna; y, final-
mente, que los malvados son mds desgraciados si esca-
pan con una injusta impunidad que si son castigadas

25 con una justa sancién. De estas consideraciones se

deduce que estdn sometidos a los castigos mds severos
precisamente cuando piensan que quedan impunes».

Entonces yo le dije: «Cuando reflexiono sobre tus
argumentos, creo que no se puede decir nada mds cier-
to, pero si me vuelvo al modo de juzgar de los hom-
bres, me parece imposible encontrar a alguien que con-
sidere estas conclusiones, no digo crefbles, sino
simplemente dignas de ser escuchadas».

«Asf es», dijo ella. «Los hombres, en efecto, no
pueden elevar sus ojos, acostumbrados a las tinieblas,
hacia la luz de la deslumbrante verdad y son semejan-
tes a esas aves cuya vista la noche aguza y el dia

sido interpretadas por comentaristas antiguos en el sentido de que
Boecio se preparaba para escribir una Consolacidn teoldgica, tras la
filoséfica (Cf. H. Triinkle, «Ist die Philosophiae consolatio des Boet-
hius zum vorgesehenen Abschluss gelangt?», Vigiliae Christianae
31 [1977], 148-156 ¢ intr. 36). Pero el pasaje se explica, segtn Cour-
celle, La Consolation, op. cit., 175, si se considera como una indica-
cién de que Boecio sugiere este tema pero no desea interrumpir el
desarrollo expositivo que ha tomado del Gorgias. En cuanto a la idea
de las dos clases de castigos, el terrenal y el de la otra vida, Boecio
lo toma del mito final del Gorgias, tal como lo comentaban los neo-
platénicos. La idea de ultratumba no es especifica de los cristianos y
en Boecio lleva la marca de Platén. Cf. Gruber, Kemmentar, op. cit.,
344-345.
B Cf.14,28ss y1V 2, 44,

28

29

30

31

32
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cicga®: en realidad, mientras tienen la mirada fija no
en el orden del universo, sino sobre sus propios
sentimientos, creen que la felicidad consiste en tener
libertad de hacer el mal o quedar impunes. Pero obser-
va aquello que prescribe la ley eterna®. Si has modela-
do tu espiritu con lo mejor, no tendrds necesidad de
Juez que te conceda recompensa pues ti mismo te has
unido a lo mas excelente. Supén que has desviado tu
voluntad hacia lo peor; no busques fuera de ti alguien
que te castigue; td mismo te has arrojado a lo mds des-
preciable, como si alternativamente mirases la sérdida
tierra y al cielo y, fuera de toda influencia externa y
confiando sélo en tu propia vista, te pareciera estar
ahora en el fango, ahora en las estrellas®. Pero el
comiin de los mortales no se preocupa de estas cuestio-
nes. ;Y qué? ;Deberemos acercarnos a aquellos que,
como habiamos mostrado, se asemejan a las bestias?
Imaginemos a alguien que, perdida completamente Ia
vista, hubiese olvidado incluso haber poseido 1a facultad
misma de ver y creyese que no le faltaba nada para con-
seguir la perfeccion humana; ;deberifamos acaso pensar
nosotros, que podemos ver, lo mismo que este ciego??’

En realidad ni siquiera aceptardn esta otra con-
sideracidén, que se apoya en una argumentacién tan
s6lida como la precedente, y segin la cual quienes
cometen una injusticia son mds desdichados que quie-
nes la sufren»®.

“ Cf. 1 m. 2,3;12,6,16,21;V 2, 10 sobre el resplandor de la
verdad, de origen platénico. La comparacidn con las aves procede de
Aristdteles, Metafisica, 993 B.

® Comoenllm. 3,17,

‘6"’ Ci.Ill m. 6, 9 y 15, 3. Sobre el contenido simbélico de la
mirada alatierray al cielo, c¢f. 11 1, 13 v 111 &, 8.

" Seguimos la lectura caeco que aparece en los mejores cédices
y en las ediciones de Biichner y Bieler. Peiper en la primera edicién
critica de Ia Consolacién habia enmendado caeco por caecos, correc-
cién seguida por Rand.

* La misma paradoja, con otras demostraciones, aparece en
Platén, Gorgias, 474 B ss.
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«Quisiera», dije, «escuchar estos argumentos».

33 «;Pucdes quizds negar», preguntd, «que toda perso-

na malvada es merccedora de un castigo?».
«En absoluto». ‘
34  «Por otra parte, por miltiples pruebas resulta evi-
dente que quiencs son malvados son desdichados».
«Si», respondi.
«Por tanto, no dudas de que sean desdichados aque-
Hlos que merecen un castigo».
«Estoy de acuerdo», dije.

35 «Si, por tanto, actuaras como juez»®, preguntd, «;a
quién considerarfas que hay que castigar, a aquel que
cometié la injusticia o a aquel que la sufrié?».

«No tengo duda», respondi, «de que darfa satisfac-
ci6n a la victima, castigando al autor del delito».

36  «Te parecerfa, por tanto, mds desgraciado el autor
de la injusticia que su victima».

«Es la consecuencia ldgica», respondi.

37 «Asi, pues, por ésta y por otras razones (ue se apo-
yan en el principio de que la deshonestidad, por su pro-
pia naturaleza, hace a las personas desgraciadas,.resui-
ta que una injusticia, sea quien sea contra quien se
haya cometido, es una desgracia no para la victima,
sino para su autor.

38 Sin embargo, en nuestros dias», continud, «los abo-
gados hacen lo contrario™: se esfuerzan en suscitar_ la
compasién de los jueces a favor de quienes han sufrido
alguna severa y dolorosa injusticia, cuando esta com-
pasién deberia mis justamente dirigirsc hacia los cul-
pables; y, como si se tratase de enfermos a los que hay
que llevar al médico, serfa mejor quu i Hovaran a jui-

®  Cognitor en latin tardio significa mds exactamente «juez de
instruccidn». ) )

™ |as siguientes consideraciones siguen de cerca a Platon, Gor-
gias, 430 A, ss.
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cio no acusadores encolerizados sino mds bien indul-
genles y compasivos, para que su castigo les permita

39 liberarse del mal de su falta. En estas condiciones, o la
actuacion del defensor pasarfa completamente desaper-
cibida o, si quisiese ser 1itil a los hombres, adoptarfa la

40 funcién de la acusacién. También los mismos malva-
dos, si les estuviese permitido atisbar a través de algiin
pequeiio resquicio la virtud que han abandonado y vie-
ran que gracias a los tormentos del castigo iban a lim-
piar la mancha de sus faltas, en compensacién de obte-
ner a cambio la honestidad ellos mismos no los
considerarfan como sufrimientos, rechazarian la ayuda
de sus defensores y se pondrian sin reservas a disposi-
cién de acusadores y jueces.

41 Por esto entre los hombres sabios no hay en absolu-
to lugar para el odio. ;Quién podria odiar a las perso-
nas buenas sino un completo necio? En cuanto a odiar

42 a los malvados, carecc de sentido, pues, como la debi-
lidad para el cuerpo, as{ la disposicién para el vicio
constituye en cierto sentido una enfermedad para el
alma: por esto, si consideramos que en modo alguno
merecen nuestro odio quicnes sufren una enfermedad
del cuerpo, sino mds bien nuestra compasion, con
mayor razén hay que compadecer, antes que perseguir,
a aquellos cuyo cspiritu atormenta la maldad, enferme-
dad mds grave que cualquier dolencia fisica’.

IV™ ;De qué sirve suscitar tan grandes agitaciones

y con la propia mano provocar al destino?

St buscdis la muerte, se acerca ella misma

por propia iniciativa y no frena sus rdapidos caballos™.

L. Aristételes, Etica a Nicémaco, 1114 a.

" La rabia de los hombres los conduce a una muerte temprana.
La Filosofia censura también indircctamente ¢l comportas,.nto ini-
cial de Boecio. Metro falecio alternandoe con pentimetros dactilicos.

™ Es la dnica representacidn antigua en la que la muerte se acer-
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5 Aquellos a quienes la serpiente, el ledn, el tigre, el oso,
(el jabali,
amenazan con sus dientes, son los mismos que se ame-
[nazan entre si con las espadas.
(Acaso porque difteren y sus costumbres disienten,
emprenden luchas injustas y guerras crueles
y quicren con las armas matarse mutuamente?
10 Ningtin motivo puede justificar la crueldad™,
¢ Quieres devolver a cada cual lo que merece?
Ama justamente a los buenos y compadece a los
malos».

1 57 Entonces yo dije: «Me doy perfectamente cuenta de
cudl es la felicidad o la desdicha, que segiin el caso
consiste en tratar como merecen a los honestos y a los

2 deshonestos. Pero considero que esta Fortuna, entendi-
da a la manera popular, comporta parte de bien y parte
de mal; de hecho, entre los sabios, ninguno preferiria
ser un exiliado pobre y desgraciado antes que llevar
una existencia préspera si pudiera permanecer en su
ciudad, bien provisto de bienes, respetado y honrado, y
capaz de imponerse por su poder.

3 Asi, en efecto, se desarrolla de manera mas brillan-
te y manifiesta la funcién de la sabiduria cuando la
felicidad de los gobernantes se transfiere de alguna

ca a caballo. Boecio pudo tal vez conocer la imagen por las pinturas
representadas en vasos griegos, CfL H. Scheible, Die Gedichte, op.
cit., 141,

* Expresién del principio de tolerancia que caracteriza el paga-
nismo antiguo (cf. H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 142).

™ El siguiente pasaje muestra claramente que todas las conside-
raciones anteriores constituian simplemente una preparacién para
resolver La cuestida principal de Ia Consolacion (mencionadacn 14y
IV 1) la Teodicea, que aparece aqui en relacidn con los bienes infe-
riores como la riqueza, la fama y el poder. Aungue no deben ser teni-
dos en cuenta por ¢l sabio, Ia existencia de una Divinidad que los
une justifica estos bienes, O Gigon, 298, remite a Aristételes, Etica
a Nicémaco, 1178 A.

3
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manera a los pueblos sometidos a ellos, especialmente
cuando la prisién, la pena de muerte™ y los otros casti-
gos previstos por la ley estidn reservados mds bicn a los
ciudadanos peligrosos, para los cuales han sido preci-

4 samente establecidos. Y por esto me asombra tanto que
se produzca todo lo contrario y los castigos merecidos
por los criminales opriman a las buenas gentes mien-
tras los malvados se apoderan de las recompensas
debidas a las virtudes™; deseo saber cudl es, en tu opi-

5 nidn, la explicaci6n de tan injusta confusién. De hecho
estarfa menos sorprendido si creyese que el azar
transtorna todo a su capricho™. Ahora, por contra, la
creencia en un Dios que gobierna el universo incre-

6 menta mi asombro. Puesto que €l a menudo otorga a
los buenos recompensas agradables y a los malos
desagradables, pero también somete a los buenos a una
vida dura y satisface los deseos de los malos, a menos
que la causa sea conocida jen qué puede parecer esta
conducta diferente de los efectos del azar?».

7 «No es sorprendente», respondi6, «creer que algo
es accidental y caético cuando se ignoran los princi-
pios que lo regulan; pero td, aunque ignores la causa de
una organizacién tan compleja, dado que un buen guia
gobierna el mundo, no debes dudar de que todo sucede
conforme a unas reglas.

™ Los cédices en este punto tienen una laguna o presentan lecty-

ras evidentemente corruptas; seguimos en la traduccién la conjetura
de Rand que lee nex «pena de muertes (seguido por Biichner y Bie-
ler).

7 La cuestién fue planteada ya en I m, 5, 28 ss. L. Alfonsi (Boe-
zio nella tradizione, op. cit., 13) ha sefialado cémo el problema de la
providencia divina surge de la discusién juridica sobre las experien-
cias concretas de gobierno.

" OCL16,4.
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V7 Si alguno no sabe que la estrella de Arturo¥

se mueve préxima al polo del cielo

o por qué conduce lentamente su carro Boyero®

y sumerge en el océano sus llamas tardias®

mientras despliega tan rdpidamente su salida,

quedard sorprendido ante las leyes de las cimas celes-
[tes.

Que palidezcan los cuernos de la luna llena®,

oscurecidos por las sombras de una noche densa,

y a las estrellas que habfa ocultado con su brillante

rostro Febe, al eclipsarse, las descubra,

entonces la ignorancia del pueblo turba a las nacioncs

y fatigan los cimbalos con sus constantes golpes™.

Nadie se sorprende de que las rafagas del Coro®

azoten la costa con rugientes olas,

ni de que la capa de nicve endurecida por el frio

sc¢ ablande bajo los rayos ardientes de Febo.

® Mientras que nadie se asombra ante los fenémenos de la natu-
raleza, los fendmenos extraordinarios como los eclipses provocan la
confusién entre la gente. Lo misme vale para la Teodicea, Como. los
filssofos griegos han logrado explicar cstos fendmenos eygtraordm:}—
rios, 1a Filosofia debe vencer el estupor de su discipulo. Gigon remi-
te a Aristételes, Metafisica, 928 B y 983 A; Platén, Timeo, 40 C-D;
Lucrecio, 1, 151. Se irata de disticos formados por dos versos de
naturaleza compuesta en el que alternan ritmos ydmbicos y trocdicos
seguidos tras la cesura pentemimera de adonios (cf._ L. Pepe, La
metrica, op. cit., 238 y H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 146).

® Cf.im.5 21

¥ La estrella que se encuentra al sur de la Osa menor (o el
Carro).

2 CfIm 1,9y 18

B CfIm 5 8yHIim.6 3.

8 Pn estos versos Boecio hace referencia a los efectos que un
eclipse de luna provoca sobre el pueblo ignorante que da al fendme-
no un significado migico y cree que puede «liberar al astio produ-
ciendo ruido que ponga en fuga a los malos espiritus. La cgstumbr@:
de «golpear instrumentos de bronce» estaba muy difundida en el
mundo antiguo (cf. Livio, 26, 5, 9; Téctto, Anales, 1, 28) y sobrevi-
vié en Europa hasta el Medievo.

8 CfIm 3,3,
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Las causas son aqui ficiles de distinguir,
alli, ocuitas, turban los dnimos.
Todo lo que se produce espaciado en el tiempo

20 asombra con su irrupcidn al vulgo impresionable.

Si se disipa la nube oscura de la ignorancia,
dejard inmediatamente de parecer sorprendente»,

1 6% «Asi es», dije, «pero ya que tu oficio es revelar las

causas de los hechos ocultos y dilucidar las razones
que estdn cnvueltas en la oscuridad, te pido que me
expliques detalladamente qué conclusiones has sacado
de estas cuestiones, porque esta sorprendente confu-
sién me desconcierta en gran mancra»,

Y eclla, esbozando una ligera sonrisa, dijo: «Me
invitas a abordar un problema cuyo cstudio reviste la
médxima importancia y que diffcilmente puede ser trata-

3 do de manera exhaustiva. Pues de hecho, la cualidad de

la materia es tal, que cuando se resuclve una sola duda,
otras innumerables surgen, como las cabezas de la
Hidra*; y no habrfa solucién alguna si no las sofocara-
mos con ¢l fuego particularmente vivo de la inteligen-

4 cia. Abordar csta materia conduce habitualmente a

plantearse la cuestion de la simplicidad de la Providen-
cia, del curso del destino, de los acontecimientos
imprevistos, del conocimiento y la predestinacién®®

% Explicacién de los conceptos de destino (fatum) y providencia
(prouidentia) que, para Boecio, representan dos aspectos diferentes
de una misma accion divina. El pasaje en prosa es el mds largo de la
Consolacidn. Boecio trata primero la providencia y el destino, arti-
culdndolos en una parte tedrica y especulativa y una narte éica y
moral (cf. Courcelle, La Consolation, op. ciz,, 203),

“ La Hidra o serpicente de Leina, era una serpiente de varias
cabezas que Héicules tuvo que quemar para poder matarla, pues de
cada ¢abeza que cortaba surgia otra nueva.

* Esta es la dnica ocasién en la Consolacidn, en la que Boecio
emplea ¢l término de praedestunatio (en V 2, 11 utiliza la forma deri-
vada praedestinata), utihzado por los padres de la Iglesia a partir de
Novaciano. Cognitio y praedestinatio representan respectivamente 1a
cara pasiva y activa de la diuina prouidentia.
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dzyinas, de la libertad de eleccidn de la voluntad, y td
mismo puedes apreciar cudntas dificultades plantean

5 estas cuestiones®™. Pero como una parte de tu trata-
miento consiste en conocer también estos temas, aun-
que estemos muy limitados por el tiempo, intentaremos

6 en cual’qu;cr caso deliberar sobre ellos. Y si mi muisica
Y poesia te procuran sosicgo, conviene que por algln
liempo pospongas ese placer mientras construyo mi
argumentacion en orden 16gico»™.

«Como quieras», dije.

7 Entonces, como si comenzara de un principio dis-
tinto®, empez6 a discurrir asi: «El origen de todo lo
creado, toda la evolucién de los seres sujetos a cambio
y todo aquello que de alguna manera se mueve, tiene
Sus causas, su orden y su forma en la inmutabilidad de

8 la mtehgen.cia divina. Esta, situada en la ciudadela de
su propra simplicidad®, ha determinado una compleja
regla para el gobierno del universo. Esta regla, cuando
se la considera en funcién de la pureza misma de la
inteligencia divina, se denomina Providencia; cuando
por el contrario, se la considera en relacién a aquellc;
que ella mueve y ordena, los antiguos la llamaron Des-

“_“’ Enumera la Filosofia os temas de la tltima parte de la Conso-
facion. Excepto el problema de la predestinacién vy la libertad del
hombre, temas andlogos habian sido ya tratados por el pseudo-Plu-
tarco.

* Se refiere Ia Filosoffa a los poemas (cf. 58 y II 1, 8). De este
mogo Esite largo paé;ajg ;{1 prosa aparece justificado. T

El esquema de didlogo que se utiliza en la literatu Epti
a partir de Platép y Aristételes puede ser descrito comonzxr;;;ostég:ﬁ:
sucestvas aproximaciones al objeto de discusién. De ahf que no sea
necesario suponer con Usener que a partir de aqui utilizé Boecio
otras fut?n{es (cf. E. K. Rand, On the Composition op. ¢i1., 17, n. 1
qui2 remite a Ia misma formulacidn en Cicerén, Adivinacia’:: 2 ' 1(51)’

El atributo de la simpliciras caracteriza a todo el espf,ritl,i divi-
no (cf: {I 12, 30). Aqui se reconoce una forma del dualismo neo-
p!atém‘co, entre lo uno y lo maltiple, que también tendr una funcién
en la distincion entre prouidentia y fatum (cf. 10, supra).
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9 tino®. Se vera claramente que son dos cosas diferentes
si se examina mentalmente la naturaleza de cada una
de ellas: la Providencia es, en efecto, la misma razén
divina que, establecida en el principio supremo de
todas las cosas, todo lo gobicrna; el Destino, por el
contrario, es la disposicién inherente a todo aquello
que puede moverse, mediante la cual la Providencia
mantiene a cada cosa estrechamente ligada a su orden.

10 La Providencia®, en efecto, abraza a todas las cosas a
la vez, aunque sean diferentes, aunque sean infinitas; el
Destino, en cambio, distribuye ¢l movimiento de las
cosas individualmente una vez distribuidas en los luga-
res, formas y tiempos, de modo que este desarrollo del
orden temporal que encuentra su unidad en la perspec-
tiva de 1a inteligencia divina, es la Providencia, mien-
tras que esta misma unidad, una vez distribuida y desa-
rrollada en el tiempo, se llama Destino™.

i1 Aunque se trata de dos entidades diferentes, cada
una de ellas depende de 1a otra pues el orden del Desti-

12 no procede de la simplicidad de la Providencia. En
efecto, como el artista comienza por representar en su
mente la forma de la obra que va a realizar antes de lle-

% Los tratados sobre la Providencia y el Destino abundan en la
Antigiiedad pero en las obras de Cicerdn o de Séneca, y en general,
en los estoicos, no se tiende a distinguir entre ambos conceptos, dis-
tincién que, como ha mostrado Courcelle, La consolation, op. cit.,
204, sélo tiene sentido en Ia filosofia neoplaténica que establece una
jerarqufa entre los distintos seres. Boecio menciona aqui tres defini-
ciones de prouidentia (una cuaria en 13), que se corresponden con
otras tantas definiciones del fatum.

% Aqui presenta Boecio una definicién del concepto de «provi-
dencia» que es al mismo tiempo neoplaténica y cristiana (cf. L.
Obertello, Boecio, op. cit., 700 s8.).

% Conjuga aqui Boecio el concepto estoico de prdnoia con el
neoplaténico de la heimarméne, derivado del Timeo de Platén, con-
siderado como «entendimiento» o «voluntad» (o ambas cosas) de la
Divinidad, tal como aparece, por ejemplo, en el pseudo Plutarco, en

3 Jamblico y en Proclo. Cf. H. Chadwick, Boethius, op. cit., 242-244
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varla a cabo y después desarrolla en etapas sucesivas
aquello quc habfa imaginado a grandes rasgos y en un
instante, de manera andloga Dios dispone con la Provi-
dencia cuanto ha de suceder singular ¢ inmutablemen-
te, mientras que con el Destino organiza en la multi-
plicidad y en la temporalidad esto mismo que dispuso.
Por consiguiente, ya sea que el Destino actie por
medio de espiritus divinos al servicio de la Providen-
cia, ya sea que el curso del Destino actide mediante la
colaboracién del alma®, o de la naturaleza®, que le estd
totalmente sometida, o mediante los movimientos de
los cuerpos celestes®™, o por el poder de la virtud angé-
lica o gracias a la astucia fecunda de los demonios®, o
en fin, por la accién de algunos de estos factores o por
todos a la vez, lo que resulta absolutamente evidente es
que la forma inmutable y simple de aquello que ha de
realizarse es la Providencia, mientras que el Destino cs
el nexo cambiante y el encadenamiento temporal de
aquello que la simplicidad divina ha dispuesto llevar a
cabo'®,

% El alma del universo (cf. Platén, Filebo, 30 A; Leyes, 897 C).

1 El concepto estoico de natura. Cf. Cicerdn, Naturaleza de los
dioses, 1, 36).

% Cf. I m. 5, 4. El importante papel que la astrologia tuvo en los
comienzos del Imperio no pudo dejar de influir en las concepciones
de los fildsofos. Cf. H. Chadwick, Boethius, op. cir., 82.

¥ En angelica virtus es muy probable que se encuentren ecos de
la doctrina platénica, como ya sefialé Proclo ¢n su comentario a la
Republica de Platdn; lo mismo puede decirse a propdsito de daemo-
num sollerria, Cf. Chadwick, Beerhius, op. cit., 242.

"% El pasaje es muy discutide. Mientras que autores como F,
Nitzsch (Das System des Boethius und die ihm zugeschriebe theolo-
gischen Schriften. Eine kritische Untersuchung, Berlin, 1860) fo han
puesto en relacidn con los dogmas de las religiones positivas, A, For-
tescue {en su cdicidn de la Consolacion, 124 ss.), el mayor defensor
de la tesis del cristianismo de Boecio, y P. Chappuis («La Théologic
de Botce», Annales d'histoire du Christicmsme 3, Paris- Amsterdam,
1928, 15-40) hablan de un influjo directo de la doctrina cristiana, con
referencias a Agustin, Ciudad de Dios, 9, 19 y 10, 1. Por ¢l contrario,
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En consecuencia, todo aquello que estd subordina-
do al Destino, estd sometido 1igualmente a la Providen-
cia, a la que también estd sujeto el mismo Destino;
pero algunas cosas situadas bajo el control de la Provi-
dencia trascienden el curso del Destino; son aquellas
que, fijadas de manera inmutable en la proximidad de
la suprema divinidad, escapan a la sucesién de la cam-

15 biante naturaleza del Destino'®, Y de la misma manera

que en un conjunto de circulos concéntricos que giran
en torno al mismo eje, el que estd mds al interior se
acerca a la indivisible simplicidad del punto central, y,
{rente a los otros circulos situados en el exterior, cons-
tituye como una especie de eje en torno al cual giran,
mientras que el circulo mds externo, girando en una
circunferencia mayor, se¢ despliega sobre un espacio
tanto mds amplio cuanto mds se aleja de la indivisibili-
dad del punto central; y si alguna cosa se une o asocia
a este centro, se funde en la indivisibilidad y deja de
desplegarse y extenderse!®; de manera similar, aquello

P. Courcelle (La Consolation, op. cit., 205 ss.), siguiendo 2 H. R,
Paich («Necessity in Bocthius and the Neoplatonists», Speculum 10
{1935], 393-404) ha mosirado que aqui Boecio reproduce directa-
mente los puntos de vista de Proclo.

1 os partidarios de la interpretacién «cristiana» de la Consola-
cidn (Fortescue, Carton, Galdi, Alfonsi), que aceptan la influencia
neoplaténica sélo en Ia medida cn que ¢s compatible con el dogma
cristiano, deben admitir aguf un «lapsus» neeplaténico.

W Ep la comparacién anterior ha visto 1. R. Patch («Fate in
Boethius and the Neoplatonists», Speculum 4 [1929], 62-72) una
contaminacitn entre ¢l pensamicnto de Procle y ¢l de Plotino. Boe-
cio habria tomado de Proclo la imagen del movimiento circular del
Destino y de Plotino la idea de Dios como centro del universo. Sin
embargo, segin Courcelle (La Consolation, op. cif., 206 ss.) éste
dltimo enticnde el mundo como una esfera cerrada cuyo centro es el
alma y ni I idea ni la imagen son las de Boecie, que sélo quiere
explicar mediante la imagen de la circunferencia y su centro la rela-
ci6n entre la Providencia y el Destino, es decir, de la unidad divina y
de Ia multiplicidad de los seres sometidos al espacio y al tiempo. El
sinul dei circulo aparece también cn el Pseudo-Flutarco y en Agustin
{(De trin. 3,9, 16).



que estd mds alejado de la inteligencia suprema, con
mayor fucrza resulta mds implicado en las redes del
Destino, y un ser es tanto mds independiente del Desti-
no cuanto mds estrechamente se acerque a  aquel que

16 es el eje de las cosas. Y si se adhiere a la estabilidad de
la inteligencia superior, al quedar desprovisto de todo
movimiento, escapa también a la fuerza fatal del Desti-

17 no. Por tanto, como es el razonamiento a la compren-
s16n, el ser engendrado a lo que existe en si, el tiempo
a la eternidad y la circunferencia al centro, asi es el
curso fluctuante del Destino con respecto a la inmuta-
ble simplicidad de Ia Providencia.

18 Este curso pone en movimiento al cielo y a los
astros, armoniza entre sf a los elementos, combindndo-
los y transformandolos alternativamente; él produce
cuanto nace y sustituye aquello que muere con la pro-
longacién de la especie, garantizada por los frutos y las

19 simientes. El es también quien vincula las acciones y
las fortunas de los hombres en una indisoluble cone-
xién de causas que, al encontrar su origen en la Provi-
dencia inmutable, ellas mismas resultan necesariamen-

20 te también inmutables'®. Y asf el universo es regido
del mejor modo si 1a simplicidad fnsita en la Inteligen-
cia divina produce un orden rigurosamente concatena-
do de causas, y si, por otra parte, este orden estabiliza
con su propia inmutabilidad las cosas mudables, que de

21 otra manera estarfan abandonadas al azar. Resulta asi
que aunque vosotros sois absolutamente incapaces de
percibir este orden y todo os parece confuso y desorde-
nado, cada cosa esté sin embargo ordenadamente dis-
puesta seglin una norma que le es propia y la dirige

22 hacia el bien. No hay de hecho nada que se realice con

0x]

P. Chapuis (La Théologie de Boéce, op. cit., 22) ha puesto de
rehieve la importancia de Cicerdn (cf Destino, frag. 2) con respecto a
Agustin (La ciudad de Dios, 5, 1-11) y al presente pasaje de Boecio

4
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vistas al mal, ni siquiera por parte de los mismos mal-
vados; estos, como ya ha sido ampliamente mos-
trado'®, buscan en realidad el bien, pero son desviados
por la insensata ignorancia, y €s impepsable que el
orden que procede del centro del sumo bxeq pueda vol-
verse hacia una direccién distinta de la asignada a su
origen. ' 3 o
23 Pero, dirds'®, ;puede existir confusién mds injusta
que el hecho de que a los buenos les alcance a veces la
adversidad, a veces la prosperidad, pero también a los
malvados les Hlegue a veces aquello que desean, otras
24 aquello que detestan? Ahora bien, g,es:,tén realmente los
hombres dotados de una inteligencia tan penetrante
como para tener necesariamente razén' cuando juzgan a
25 buenos y malos? Al contrario, precisamente en este
punto las valoraciones de los hombres se contradicen y
aquellos a los que unos considera_n merecedor.es 1(356
recompensas otros los consideran dignos de castigo™.
26 Pero admitamos que alguien sea capaz de distinguir
a los buenos de los malos; ;serd por tanto verdadera-
mente capaz de observar la intima constitucién de su
alma, empleando un término usado a menudo para el
27 cuerpo?' En realidad, no resulta distinta la sorpresa de
aguel que no conoce los motivos por los que, ‘tratando—
se incluso de cuerpos sanos, a unos les convienen los
alimentos dulces y a otros los amargos, y tampoco por

194 T a existencia del mal fue negada en I1f 12, 34. )

% La Filosoffa se adelanta a la posible objecién de Boecio para
no interrumpir el curso del razonamiento: Esta objecién, sin embar-
go, no sigue la linea de pensamicnto seguida hasta este mormento por
lo que Gigon (Introduccién, 54), la califica con razén de «casuisti-
cax, .

s Cf. 11 7, 10 sobre la relauvidad de los prejuicios humanos.

W Boecio emplea el término temperies, procedgnte de la termino-
logia médica; mds exactamente, habria que ’traducu: como el «armo-
nioso equilibrio de los elementos». Cf. Platén, Feddn, 86 B a propé-
stto de la teoria del alma como armonia.
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f

qué a algunos enfermos les ayudan los medicamentos

28 suaves y a otros, por el contrario, los fuertes'™. Pero

esto no sorprende en absoluto al médico, que sabe dis-

tinguir sfntomas y caracteristicas de la enfermedad y

29 de la salud misma. Ahora bien, ;qué otra cosa ¢s la

salud de las almas, sino la honestidad?'” ;Cudl su

enfermedad, sino el vicio? ;Qué otro es el que preserva

el bien y aleja el mal sino Dios, sefior y médico de las

30 almas? Es El quien, paseando su mirada desde el alto

observatorio de su providencia, reconoce aquelio que

conviene a cada uno y le proporciona cuanto sabe que

31 le conviene. Es entonces cuando interviene cl extraordi-

nario prodigio del orden inherente al Destino, cuando

Dios con conocimiento de causa realiza alguna cosa que

deja aténitos a aquellos que no tienen ese conocimiento.

32 Y por mencionar lo poco que la razén humana es

capaz de comprender de la profundidad divina, te diré

que aquel que td consideras el mds justo y estricto

observador de la justicia, puede parecer todo lo contra-

33 rio a la Providencia omnisciente. Ya mi discipulo

Lucano hizo notar que la causa de los vencedores se

gan6 el favor de los dioses mientras que la del vencido

34 el de Catén'". Por consiguiente, todo cuanto ves que

sucede contrario a tus expectativas corresponde, en

realidad, al orden apropiado a las cosas, aunque para tu
modo de ver resulta una absurda confusién.

35  Pero supongamos que exista alguien de tan buenas

costumbres que, respecto a él, coinciden el juicio divi-

no y ¢l juicio humano; pero es muy débil de carécter y

W Cf. 15,12

9 [aidea ya fue presentada en IV 4, 38 ss.

19 Boecio hace aqui referencia a un famoso verso de la Farsalia
(1, 128: victrix causa deis placuit sed victa Catoni) del poeta Lucano
(39-65 d.C.), al que llama «mi discipulo» porque fue iniciado en el
estudio de} estoicismo por Comuto. Da sin embargo la impresion de
que Boecio no entendi6 la ironia que subyace en el verso de Lucano.
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si alguna adversidad le sucede, dojard quizds de culti-
var la rectitud, que no le ha servido para conservar la

36 fortuna'''. Por este motivo la sabia reparticién de la
Providencia le preserva a €l, a quien la adversidad
podria deteriorar, a fin de evitarle tener que sufrir prue-

37 bas dificiles para las que no estd preparado. Suponga-
mos la existencia de un hombre, completamente vir-
tuoso, santo y préoximo a Dios; la idea de que este .
hombre pueda ser alcanzado por la adversidad, sea la
que sea, le parece a la Providencia tan injusta que no
permite que sea turbado ni siquicra por la enfermedad

38 corporal. Como dice, en efecto, alguien atin mds emi-
nente que yo:

Los cielos han fubricado el cuerpo del hombre santo™.

39  Suele suceder también que a los buenos sc les con-
fiere el poder supremo para que los abusos de la mal-
40 dad sean reprimidos. Algunos reciben de la Providen-
cia suertes distintamente combinadas en funcién de la
naturaleza de sus almas: a unos los acosa para que un
largo periodo de prosperidad no los ablande; a otros los

" Referencia a la «apologiar (1, 4) de Boecio.

12 Con el término aitiiéres («los cielos») quizds se refiere aquf
Boecio al elemento divino en el hombre, enfatizando que algunos
hombres armados por la divinidad son inmunes a las desgracias ordi-
narias, El origen del verso es desconocido aunque debe tratarse de
alguien de mucho prestigio. Peiper lo atribuye a Parménides, mien-
tras que Bicler y Gigon piensan en un ornigen mds tardio (érfico o
caldeo) y Courcelle (La Consolation, op, cit., 167) lo supene un pro-
verbio teosdfico-filoséfico tomado de algin comentario neoplaténi-
co, posiblemente al Epinomis (984 E) de Platdn, en cuyo caso el
autor reconocido por la Filosoffa serfa Orfeo. A. E. Raubitsher, «Me
guoque excellentior {Boethii Consolatio 4, 6, 27)», en J. J. O"Meara
and B. Naumann {eds.), Latin Script and Letters A. D. 400-900,

Festschrift L. Bieler, Leiden, 1976, 62, picnsa en un influjo del gnos-
ticismo.,
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trata con dureza para que fortifiquen las virtudes de su
41 alma con el uso y préctica de la paciencia. Hay algunos
que temen, mds de lo justo, aquello que son perfecta-
mente capaces de soportar, micntras que otros toman a
la ligera, mds de lo apropiado, aquello que no son
capaces de soportar; a todos estos la Providencia los
conduce a través de tristes pruebas al conocimiento de
42 s{ mismos. Numerosos son los que han comprado un
nombre respetable en este mundo al precio de una
muerte gloriosa''’; algunos, inquebrantables ante la tor-
tura, han dado al resto de los hombres cjemplo de que
el mal no puede vencer a la virtud. No hay ninguna
duda de que estas pruebas se producen justa y metddi-
camente, y en beneficio de aquellos a los que les suce-
den.
43 En realidad, de las mismas premisas se¢ deduce el
que los malvados reciban unas veces un tratamiento
44 desagradable, otras uno conforme a sus deseos. De los
desagradables, evidentemente, nadic se sorprende,
porque todos estan convencidos de que se los merecen
--se¢ trata de castigos que tienen la funcién tanto de
disuadir a otros de hacer el mal como de corregir a
aquellos mismos que los sufren——, mientras que los
sucesos agradables consituyen para los buenos la prue-
ba elocuente de ¢cémo deben valorar este tipo de pros-
peridad que ven a menudo al servicio de los malvados.
45 En este asunto, creo que esta disposicién se explica
también por el hecho de que pueden existir personas de
indole tan irreflexiva e impetuosa que la privacién de
patrimonio podria empujarlas hacia el delito; la Provi-
dencia cuida de su enfermedad con un remedio apro-
46 piado: la abundancia de dinero. Este otro, al observar
fa propia conciencia manchada por vergonzosos actos

1 Cf. los ejemplosen i 3.

LIBRO IV 277

y compararse a ${ mismo con su condicién afortunada,
comenzard quizds a temblar ante la perspectiva de per-
der dolorosamente aquello cuya presencia le hace feliz;
cambiard entonces su conducta y, ante el temor de per-
der su buena fortuna, abandona definitivamente la ini-
47 quidad. Otros han cafdo en una merecida ruina por
efecto de una prosperidad indignamente vivida; a algu-
nas personas les ha sido otorgado el derecho de casti-
gar para que las gentes honradas pucdan ser puestas a
48 prueba y los malvados, sancionados. Pues de la misma
manera que no existe alianza posible entre gentes
honestas y deshonestas, tampoco los deshonestos pue-
49 den entenderse entre si. Y c6mo podria ser de otro
modo cuando cada uno de ellos estd en desacuerdo
consigo mismo, la conciencia es torturada por sus deli-
tos y a menudo cometen acciones que, una vez que rea-
lizadas, consideran que no debfan haberlas llevado a
cabo?
50 De todo esto, la suma Providencia ha ofrecido con
frecuencia el extraordinario prodigio de que haya mal-
51 vados que hacen buenos a otros malvados. Algunas
personas, en efecto, cuando les parece que se han
cometido contra ellos mismos injusticias por parte de
hombres atin mds perversos, inflamados por el odio
hacia quienes los han maltratado, han vuelto a la préic-
tica de la virtud esforzdndose en ser diferentes de aque-
52 1los a los que han odiado. En realidad la potencia divi-
na es la nica para la cual hasta los males se transfor-
man en bienes, ya que, utilizdndolos debidamente,
53 logra obtener algin bien. En efecto, un orden bien pre-
ciso envuelve todas las cosas, de modo que si algo se
aparta del lugar que le ha sido asignado en este orden,
vuelve a caer siempre en un orden, aunque sea difercn-
te, para que nada en el reino de la Providencia sea de-
jado al azar.
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Pero me es dificil decir todo esto como si fuera un

[dios'.

54  En efecto, al hombre le estd vedado comprender
con su inteligencia o expresar con sus palabras toda la
55 ingeniosidad de la obra divina', Bastenos haber com-
prendido solo esto: que Dios, creador de todos los
seres, ordena y dirige a todas las cosas hacia el bien''
y, mientras se afana en conservar aquello que ha crea-
do a su propia imagen'?’, aparta todo mal de los limites
de su dominio mediante €l curso necesariamente deter-
56 minado del Destino. De esto resulta que si observas la
disposicién de la Providencia, podras apreciar cémo de
todos aquellos males que, segun la opinién general,
abundan en la tierra, no existe en realidad ninguno en
57 parte alguna. Pero veo que ti, hace ya rato abrumado
por la dificultad del tema y cansado por la duracién del
razonamiento, aguardas algin alivio en la poesia.
Bebe, pues, un poco para que, recuperado, puedas pro-
seguir con mayor seguridad el camino hacia adelante.

' El verso es de la [linda (12, 176), un pasaje en el que el poeta
no se atreve a desenbir el tumulto de Ia batalla, Sobre Homero como
fuente de reconocida autoridad cf, Séneca, Epistolas, 88, 5.

% La idea procede de Platdn (Timeo, 28 C). CI. su pervivencia en
P. Courcelle, La Consolation, op. cit., 22, 1, con referencias a
Cicerén, Apuleyo y Lactancio,

o CfIV4,32y1V e, 21

OCfMim. 9,8
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VI'® Si quicrcs indagar con mente pura',
sagaz las leyes del excelso Tonante'™,
mira las cimas del alto ciclo;

alli, por la perfecta armonia del universo,

5 los astros observan una antigua paz.

El Sol, avivado por el rojo fuego™!,

no impide el curso helado de Febe,

y la Osa'?, que en ¢l polo extremo del universo,
pliega sus rdpidos giros,

10 bafiada en la profundidad del mar occidental,

a pesar de que ve a los demds astros sumergirse,
no desea jamds hundir sus llamas en el Océano'®.
Siempre con regulares alternancias de tiempo,
Véspero anuncia las sombras de la tarde

15 y Lucifero vuelve a traer el dia bienhechor.

¥ F] poema estd en relacidn directa con I'm. 5 (el mismo metro,
la misma extensién). Se¢ responde aqui a la cuestién allf planteada
sobre la contraposicion entre la armonia del universo y cl desorden
de la tierra: la respuesta es que ¢l macrocosmos constituye una ima-
gen de lo que sucede en la tierra. Mediante la paz y el amor, que tie-
nen su fundamento en la providencia de Dios, se unen los hombres a
la divinidad. Cf. Klingner, De Boethii conselatione, op. cit., 89-92;
Scheible, Die Gedichie, op. cit., 147-151 y Gruber, Kommeniar, op.
cit., 364-369.

1 Cuando el espfritu se ha librado del error, puede ser calificado
de purus (cf. V 4, 30). Los versos 1-18 describen el orden del univer-
so, donde repiten y modifican la descripcién de I'm. 2, 8-17, I m. 5,
1-14;0m. 8, 1-15y HIm. 9

0 Es el epiteto tradicional de Jupiter, dios del rayo y del trueno;
en los poetas cristianos el término fue atribuido a Dios, sefior del
cielo.

2t La expresidn «rojo fuegor (rutile igne) se refiere a Marte,
cuyo curso astral se realiza bajo la &rbita del sol. CF Cicerdn, Repii-
blica, 6, 17.

s dificil asegurar a cudl de Tas Osas se refiere aqui Boecio,
Hay comentaristas que picnsan que s€ trata de la Osa Menor, que por
su proximidad al polo norte celeste, no desaparece; otros entienden
que se uata de fa Osa Mayor, que en las latitudes del hemisferio
norte no atraviesa el horizonte del observador.

% {.a imagen procede de Homero, fliada, 18, 489. Cf. Virgilio,
Gedrgicas, 1, 246,



Asi un reciproco amor'™ renueva
los eternos cursos, asi de las regiones estrelladas
estd desterrada la guerra y sus discordias.
Esta armonia'® concilia de manera equilibrada
20 a los elementos: la humedad
agresiva deja paso a la aridez
y ¢l frio pacta con las llamas,
el fuego ligero se eleva hacia las alturas
y la tierra, gravada por su peso, se asienta'?®
25 Por estas razones en la primavera tibia'”
el afio florecido exhala sus perfumes,
térrido, el verano deseca a Ceres,
retorna el otofio, cargado de frutos,
y el invierno es regado por la caida de las lluvias.
30 Este equilibrio alimenta y produce
todo aquello que sobre la tierra respira vida;
y es el mismo que arrastra, oculta y hace desaparecer
todo cuanto ha nacido, sumergiéndolo en un final ine-
[luctable.
Sublime, entretanto, el Creador reina en lo alto
35 y, gobernando el universo, dirige las riendas,
rey y sefior, fuente y origen,
ley y sabio 4rbitro de la justicia'®,
y a los elementos que con el movimiento incita a an-
fdar,

¥

i Cf.Im. 8, 17y29.

125 Cf I m. 9, 10-12. En los versos 19-24 el amor produce la
concordia de los elementos contrapuestos.

126 Sobre los antecentes filoséficos de los conceptos expresados
en estos dos versos, en el que confluyen ideas platénicas, aristotéli-
cas y estoicas junto con tradiciones populares sobre Ia forma esférica
de 1a tierra, cf. H. R. Patch, «Consolatio Philosophiae IV m, V1, 23-
24, Speculum 4 (1929), 62-72. '

171 Descripcién de las cuatro estaciones (vv, 25-29). Cf. I m. 2
18-21; I'm. 5, 14.22; Im. 6, 1-15 y 1l m. 3, 5 ss. '

124 Sobre esta serie de calificativos, en los que se unen los de pro-
cedencia estoica con los neoplatonicos, cf. H. Scheible, Die Gedich-
te, op. cit., 149 ss.

40

45

2

3

4

deticne atrayéndolos y fija a los vacilantes;

pues si no obligase a los astros a retomar sus rbitas,
restableciendo las trayectorias correctas,

todo aquello que ahora obedece a un orden estable,
separado de su fuente, se desintegrarfa'®

__esto es el amor, comdn a cuanto existe—

Aspiran a ser regulados por su fin, el bien,

porque no podrian subsistir de otro modo,

si, dirigiendo su amor al punto de partida,

no volviesen a la causa que les ha dado el ser.

1% Freg, por tanto, capaz de ver ahora cuél es la con-
secuencia de todo aquello que habfamos dicho?».

«;Cuél?», pregunté.

«Que toda clase de Fortuna», respondid, «es siem-
pre buena®'».

«;Y cémo es esto posible?», pregunté.

«Presta atencién», dijo. «Ya que toda clase de For-
tuna, sea sonriente o adversa, tiene siempre como obje-
to ya recompensar O poner a prueba a los buenos, ya
castigar o corregir a los malvados, toda ella es buena,
puesto que no hay duda de que es 0 justa o ttil».

«Se trata ciertamente», dije, «de un razonamiento
completamente cierto y, si reflexiono sobre el concepto
de Providencia o de Destino, como hace poco has

7 A esta idea volverd en V 3, 36. Sobre el cardcter neoplaténico
de estos dltimos versos, cf. Courcelle, La Consolation, op. cit., 191, 1.

1 Tras las largas reflexiones de la prosa anterior, Boecio retoma
la forma del didlogo platénico en el que se esfuerza por conseguir
una descripcién lo menos abstracta posible, utilizando para ello for-
mas populares y usos lingiifsticos procedentes del lenguaje biblico.
El texto termina con un tono de prédica que remite al final de la
Consolacidn.

i p Courcelle, La Consolation, op. cit., 219 ss., ha puesto de
relieve La estrecha correspondencia entre Tas siguientes explicaciones y
el comentario de Simplicio a la Flucd de Aristételes (1, 6 198a5 Cor-
pus Latinum Commentariorum in Aristotelem Graecorum, 1X, 361}
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explicado, me parece que tu opinién se apoya en s6li-

5 dos fundamentos. Pero, si estds de acuerdo, consideré-
mosla entre aquellas que hace poco™ has calificado
como opiniones insostenibles».

«; Por qué?», preguntd.

6  «Porque en la lengua comin de los hombres se ha-
bla, e incluso con frecuencia, de mala Fortuna a prop6-
sito de algunas personas». )

7 «Quieres, pues», me preguntd, «que durante algin
tiempo nos acerquemos al modo de hablar popular de
la gente comdn, para no dar la impresién de que esta-
mos demasiado apartados, por asi decirlo, de las précti-
cas de la humanidad?».

«Como quieras», respondi. -

8 «Entonces, jno crees acaso que aquello que es til
es bueno?».

«Asf es», respondi.
9  «Por otra parte, jes ttil la Fortuna que pone a prue-
ba o corrige?».
«Admito que lo es», dije.
«Luego es buena».
«; Cémo podria ser de otro modo?»

10 «Pero ésta es la Fortuna de los que, instalados ¢n la
virtud, luchan contra la adversidad o la de quienes
apartdndose de los vicios, se lanzan al camino de la
virtuds».

«No puedo negarlo», dije.

11 «Y la buena Fortuna, que viene a recompensar a los
buenos, jes considerada quizds mala por el comin de
los mortales?».

«En absoluto! La juzgan excelente, como asf es en
realidad». .

12 «Y qué hay de la otra Fortuna, aquella que, siendo
adversa, sanciona con un justo castigo a los malvados,
;la considera ¢l pucblo quizds buena?».

M Cf IV 4, 10ss.
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13 «No, al contrario», respondi, «la juzgan como la
mayor desgracia que se pueda imaginar»,

14 «Observa por tanto si, siguiendo la opinién comiin,
no hemos llegado a una conclusién completamente
paraddjica».

«¢ Cudl serfa?», pregunté.

15 «De todo cuanto se ha admitido», dijo, «se despren-
de que, enteramente y en cualquier caso, es buena la
Fortuna de aquellos que estdn en posesién de la virtud,
0 quc cstdn en su camino © a punto de conseguirla,
mientras que la Fortuna de aquellos que persisten en la
maldad, es siempre pésiman.

16 «Si», dije, «esto es verdad, aunque nadie se atreva
a admitirio».

17 «Por esto», continud, «un hombre sabio no debe in-
dignarse cada vez que se ve obligado a luchar con la
Fortuna, del mismo modo que no es apropiado que un
hombre valiente se turbe cada vez que resuena el

18 tumulto de las armas. De hecho, Ia misma dificultad
proporciona a ambos una ocasién propicia: a éste para
extender su gloria, a aquél, para perfeccionar su sabi-

19 durfa. La virtud'?® se llama asf{ precisamente porque,
apoydndose en sus propias fucrzas, no sc deja vencer
por la adversidad; y, en efecto, vosotros que estdis en
el camino de la virtud, no habéis venido al mundo para

20 languidecer en la molicie o pudriros en el placer. En
vuestro espiritu librdis duramente un combate contra
toda clase de Fortuna para impedir que os abata cuando
es dolorosa o que os corrompa, cuando es agradable.

21 jManteneos con todas vuestras fuerzas en el justo
medio!"™ Todo aquello que permanece mds alld o va
mds acd de este justo punto significa despreciar la feli-

" Boecio hace derivar virmus («virtud») de vires («fuerzas»). En

realidad virtus no estd ctimolégicamente cmparentado con vires, sino
con vir («hombre»).
% Referencia a la aristotélica mesdres.
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cidad y no alcanzar la recompensa pot las penas sufri-
77 das. De hecho, estd en vuestra mano la posibilidad de

dar a la Fortuna la forma que prefirdis: cada vez que
la Fortuna parece adversa, si no tiene la funcién de
poner a prueba o la de corregir, tiene la funcién de

castigar'™.

VII' Después de luchar dos veces cinco afios,

¢l vengador Atrida'’, con las ruinas de Frigia,

purificé el tdlamo traicionado de su hermano.

B1, deseando levar anclas con la flota aquea

y propiciar a los vientos con su propia sangre,

se despoj6 de sus sentimientos de padre y, despiadado
[sacerdote

consagré a los digses el cuello de su desgraciada hija.

Fl hombre de ftaca lloré a sus perdidos compafieros

que el cruel Polifemo, tendido en su Inmenso antro

10 hizo desaparccer en su monstruoso estémago'™;

135 1.a conclusidn retoma las expresiones de 3 y cierra asi el pasaje.

16 En relacion con las reflexiones sobre la lucha del pasaje ante-
rior, la Filosofia intenta explicar sus conclusiones mediante el uso de
tres ejemplos miticos, los de Agamendn, de Ulises y Hércules. Sélo
este dltimo se adapta bien al pensamiento que la Filosofia pretende
explicar, Tampoco es feliz la expresién poética de los ejemplos. De
hecho, algunos comentaristas han supuesto que a Boecio le falté
tiempo para la ditima revisién del poema. Se trata de endecasilabos
sdficos.

9B «yengador Atrida» es Agamendn, hijo de Atreo, quien guid
la expedicion de los aqueos contra Troya (en Frigia) y vengd a su
hermano Menelao, a quien el troyano Parfs le habla quitado su
mujer, Helena. Boecio recuerda también el sacrificio de Ifigenia a fin
de obtener vientos propicios para la flota aquea en su viaje hacta
Troya.

B Cf. Homero, Odisea 11, Ulises era en la literatura alegérica el
simbolo del hombre que ha sufiido muchas desgracias y ha demos-
trado el poder de la uirius y sapientia. Su peregrinaje y regreso final
a la patria se convirtié en simbolo de la peregrinacién del hombre

sobre la tierra. Cf. H. Rahner, Griechische Mythen in christlicher
Deutung, op it 161 ss,
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mas después, furioso por su {inico gjo cegado,

pagé su festin con amargas ldgrimas.

Hércules'™ debe su fama a sus duros trabajos;

el domé a los orgullosos Centauros,

arrancé la piel al feroz ledn,

atravesd las aves con sus certeras flechas'®,

robd las manzanas ante los cjos del dragén',

cargando en su mano izquierda el peso del oro,

arrastré a Cerbero por su triple cadena.

Se dice que, vencedor, entregd como pasto

para los cuatro caballos a su cruel duefio™,

Hizo perecer a la Hidra, consumiendo con el humo su
{veneno,

y, mancillado en su frente, el rfo Aqueloo

hundié su rostro avergonzado en las aguas.

Abatié a Anteo en las arenas hibias,

Caco saci6 las iras de Evandro

y sus hombros, que iban a sostener la béveda celeste,

los manché con su espuma el jabali.

Como dltimo trabajo sostuvo el cielo

sin doblar la nuca y como recompensa

de este Gltimo trabajo, obtuvo el ciclo'.

;Caminad, ahora, valientes, por donde marca la noble

[senda

™ EI mitico héroe griego, hijo de Zeus y de Alemena, que perso-
nifics junto a Ulises fa fuerza y ¢l valor. Boecio recuerda en los vv.
13-31 los doce trabajos que le procuraron la inmortalidad y que, en
fa interpretacién mistica, fucron entendidos simbdlicamente como
las pruebas que sufre el alma para elevarse a la divinidad. Cf. H.
Scheible, Die Gedichte, op cit., 153 ss.

#e 1 as aves del lago Estifalos, en Arcadia,

1 Las manzanas de oro de tas Hespérides que custodiaba un
dragon.

4 El rey tracio Didmedes, devorado por sus propios caballos.

14 Como recompensa por sus hazafias Hércules alcanzé la inmor-
talidad. Su apoteosis, convertida en simbolo de la inmortalidad, fue
recordada como ejemplo en los textos filos6ficos. Cf. Séneca, Didlo-
05,9, 16, 4.
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de este gran modelo! ; Por qué, sin energia
mostrdis la espalda en la huida? Si os elevdis por enci- - Libro V'
[ma de la tierra
35 mereceréis las estrellas»'.

1 J* Asf habl6 y ya orientaba el curso de su discurso
para tratar y desarrollar otras cuestiones® cuando yo le
dije:

' Tl libro quinto estd consagrado casi exclusivamente a la cues-
tién 16gica de la presciencia divina y del libre arbitrio. Es la parte
mds rica de ideas, pero también la mds oscura, de la Consolacidn y
en la que resume muchos de los temas de su segundo comentario at
Peri Hermeneias de Aristételes. Se exponen aqui dos tesis contra-
puestas: la de Boecio, que sostiene la oposicion entre providencia y
libertad, y la tesis de fa Filosofia, que intenta resolver esta antinomia.
Los argumentos de ambos se van confrontando uno a uno, aunque,
como ha sefialado Courcelle, La Consolation, op. cit., 208, esta pre-
sentacién sucesiva no es sino un artificio literario para facilitar la
exposicién. El verdadero pensamiento de Boecio se identifica con la
de 1a Filosofia. Cf. F. Klingner, De Boethii, op. cit., 102 ss; H. Chad-
wick, Boethius, op. cit., 244-247, S. Lerer, Boethius and Dialogue,
op. cit., 216-236, E. Gegenschatz, «Die Freiheit der Entscheidung in
der Consolatio Philosophiae des Boethius», Museum Helveticum 15
(1958), 110-129; G. Ralfs, «Stufen des Bewusstsins», Kantstudien
Erglinzungsheft 91 (1965), 211231, W. Schmidt-Kohl, Die neupla-
tonisches Seelenlehre in der Consolatio Philosophiae des Boethius,
Mcisenheim, 1965 y J. Gruber, Kommentar, op. cit., 377-378. El ori-
gen de la tesis de Boccio estarfa basicamente, segin Courcelle, ibid.,
en los comentarios de Amonio, aungque, COmo sefiala Gruber, es
imposible reducir todo el libro a una sola fuente.

2 La Filosoffa explica cémo actdan en el mundo el azar y la -
necesidad. Siguiendo a Aristételes, Boecio muestra que lo que pare-
<e debido a la casualidad en realidad se puede explicar por la exis-

“ Sobre el sentido alegdrico de los trabajos de Hércules, cf. F. ten?ia de una serie de causas desconocidas, cc?usas que en est{: caso
Buffitre, Les Mythes d’Homere @ la Pensée Grecque, Paxfs, 1956, estdn en relacién con el orden que controla todo por efecto de la pro-
377 y G. C. Galinsky, The Herakies Theme, Oxford, 1971, videncia divina.

3 H. Trinkle, Ist die Philosophiae, op. cit., 154 supone que esta
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2 «Justa es sin duda tu exhortacion y ademds muy
digna de tu autoridad. Pero cuanto acabas de decir a
propdsito de la Providencia sobre cdmo este problema
est4 entrelazado con otras muchas cuestiones, lo

3 conozco por propia experiencia. De hecho, lo que me
pregunto es si crees que el azar existe realmente y en
qué consiste?».

4 Entonces ella me dijo: «Me apresuro a cumplir la
deuda de mi promesa y a revelarte el camino por el que

5 podrids volver a tu patria. Sin embargo, aungue el cono-
cimiento de estas cucstiones es muy ttil, se aparta un
poco de la linea de nuestro propdsito y temo que, fati-
gado por las digresiones, no tengas encrgfas suficicntes
para recorrer hasta el final el camino correcto».

6 «FEn modo alguno debes temer esto», respondi. «De
hecho, comprender estos problemas, por los que siento
un enorme interés, me proporcionard una oportunidad

7 de descansar. Ademds, una vez que cada punto de la
argumentacién haya quedado establecido de manera
irrefutable, ninguna de sus conclusiones podrd
cuestionarse».

-8 «Te complaceré», respondié ella entonces e inme-
diatamente comenzé a hablar asi:

«Algunos», dijo, «definen el azar como un aconteci-
miento producido por un movimiento accidental y sin
encadenamicnto de causas; yo afirmo que el azar no €s$
nada de esto en absoluto y declaro que es una palabra
absolutamente vacia de contenido, ajena por tanto al
verdadero significado que expresa. En efecto, si Dios
obliga a todas las cosas a plegarsc a un orden, jqué

9 lugar puede haber para la casualidad? Que de la nada

expresién remite a problemas que 1o son tratados en la Consolacion
y serfa por tanto un indicio de que Boecio no pudo terminarla. Alfon-
si, L'umanesimo boeziano, op. cit., 167, explica sin embargo la rela-
cidn entre este pasaje v las cuestiones planteadas en IV 6 alas que la
Filosofia responde en el Libro quinto, Cf. V 4, 3
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no prov.icne nada es una certeza que jamds ninguno de
lgs Antiguos® puso en duda, aunque ellos, que 13 enten-
dlfzron como si fuera el fundamento de todo razona-
miento sgbre la Naturaleza, no la refirieron al principio
10 creador sino a su realidad material®. Pero si algo pudie-
ra producirse sin causa alguna, parecerfa que ha salido
de la nada; y si esto no es posible, tampoco es posible

entonces que exista el azar tal como lo acabamos de
definir».

11 ' «(No hay entonces nada», pregunté, «que pueda
justamente llamarse azar o acontecimiento fortuito? O
bien, gexiste alguna realidad, aunque escape a la com-
prensién del comiin de los hombres, a la que corres-
pondan estas palabras?».

12 «Mi discipulo Aristételes resolvié este problema en

su Fisica con un razonamiento breve y préximo a la
verdad»®.

| «; De qué modo?», pregunté.
3 . «Cada vez que se realiza alguna cosa con una fina-
lidad determinada», respondié, «y, por determinadas

¥ Gigon ha visto aqui una referencia a los fildsofos presocrati-
cos, en f':speczal Parménides, aunque la idea se encuentra también en
Dc:?ocnco, Platén, Aristételes, Epicuro, y en 1a filosoffa romana

_ 'L‘os prcs_ecré{icos entendieron este fundamento sélo c-{)mo
principio material, no como principio activo (causa efficiens). Se ha
p:re{cndlcfo verlaquf una oposicién con las tesis de los teélogt;s cris-
tianos (cf._ Rapxsarc{a, La crisi spirituale, op. cit,, 113 ss.; Fortescue
Introduccién, op. cit., 39}, En realidad, Boecio sigue su ;;ro io cami-
no entre la filosofia ncoplaténica y la teologfa f:ristiana [%e hecho
faltan en la Consolucion conceptos fundamentales de ésta iltima
como ¢l perdé_n.de los pecados, la resurreccién de la carne o el con-
cepto de la Trinidad. Los ecos con resonancia cristiana son esporddi-
cos y muy limitados. Cf. intr, 64, ’

f La tesis aristotélica a la que se refiere Boecio estd expuesta en
el .hbro dog, capitulos 4 y 5 de la Fisica y, con mds amplitud, en la
Etica a Nicémaco (libro Il, capitulo 5; ¢f. también Meta}":’sfca
i023a 14' ss}). Habia sido ya objeto de interés para Boecio én ei
comentario que escribid sobre el tratado De la Interpretacion de
Aristételes, muchos de cuyos temas resume agui.



290 LA CONSOLACION DE LA FILOSOFIA

i ue
causas, se obtiene un resultado diferente de aquel‘qm
’ ; serf aso, por ejem-
{ e llama azar; serfa el caso, -
se pretendia, €so S ‘ e
i r la tierra para cu
en que, al remove
B, & terrado. Aunque
en €1 un tesoro ente )

14 campo, encontrara en i ©
indudablemente se piensa que esto ha 1ocur2§0 ﬁes
casualidad, en realidad no proviene de la na ,u ien“
este suceso tiene Sus propias causas, cuya cogz1 ren
cia, imprevista e impensable, parece productgd . tie:

15 De hecho, si el agricultor no hubiese removli (; b

” - 0
1 ocultd su dinero no
rra, si el hombre que o
ent,errado precisamente en aquel lugar, el oro n;shéxe =
16 sido encontrado. Estas son, pues, las causrgentes X
i i eriva de causas conve
anancia fortuita, que d ! e sy
gonfiuycn{cs y no de la intencidn del gue He\fa.s;a 10 o
17 1a accién. En realidad, ni el que enterro el oro mde gue
removié el campo actuaron con la mtencmg o au
este dinero fuera encontrado, pero, como ya chia dé
fue encontrado por la concurrencia y .converge a o
dos circunstancias, esto €s, que alguien cagas:n " e
18 lugar en que otro 1o habia enterrado. Se pue e, e
clﬁsién, definir €l azar como un suceso 1anre cibte
debido a la concurrencia de causas er;) ’accmnei 1?0 o
i & n, aqu
iz opésito. Ahora bien,
19 realizan con algin pr ' e
i encia de causa
nvergencia y conflu
provoca la co pens o
precisamente €8¢ orden que procec(iie denudniee[:::i adenty
] inevi orden que, desce

miento inevitable, un :
i i i s lag cosas en s

fuente de la Providencia, dispone toda

propio lugar y tiempo.
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I’ Entre escollos de la roca Aquemenia®, donde vol-

[viéndose en su huida,
clavan en el pecho de sus perseguidores inesperadas

) [flechas,
el Tigris y el Eufrates manan de la misma fuente®

y enscguida, separando sus aguas, se dividen.
5 St se uniesen y volvieran de nuevo a formar un dnico

[curso,
confluirfa cuanto arrastra el agua de cada rio,

se encontrarian los barcos y los troncos arrancados
y sus aguas entremezcladas dibujarfan un trazado aza-

[roso,
movimiento inestable que rige el mismo declive del te-

[rreno
10 y las leyes que regulan el fluir de las aguas.

Asi, el azar, que parece correr con rienda suelta,
soporta un freno y él mismo se mueve siguiendo una

[ley».

1 2" «Me doy cuenta», dije, »y estoy de acuerdo en que
2 es tal como ti dices. Pero en esta sucesidn de causas

7 Partiendo de la idea que acaba de expresar sobre las confluen-
tes causae, la descripeién de-los rios Tigris y Fufrates ofrece una
demostracion de que lo que parece arbitrario pertenece en realidad al
dominio del orden y la ley, que no dejan lugar al azar. Sé trata de
disticos elegiacos (como I m. 1). Scheible, Die Gedichte, op. cif.,
157, califica al poema como «epigramas,

* Aguemenia era Ia denominacidn de los reyes persas descen-
dientes de Aquemenes, La «roca Aquemenia» se refiere a fas mon-
tafias del Tauro donde nacen ambos rfos, pero también a los partos
Arsdcidos, famosos por sus habilisimos arqueros que, fingiendo huir,
inducfan a los enemigos a seguirlos, y volviéndose de improviso, los
acribillaban con sus flechas. Con esta estrategia derrotaron a Craso
en Carras el afio 53 a.C., una derrota que causé profundo impacto en
12 opinidn pablica romana.

® Estaba extendida la idea (falsa como ya sabfan Herédoto,
Estrabdn y Plinio) de que el Tigris y el Eufrates nacian en el mismo
lugar.

Y Tras la refutacién del azar, Boecio plantea la cuestion del libre
arbitrio mediante la terminologia de la luz, ya utilizada al comienzo
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s6lidamente encadenadas entre sf, ;existe alguna liber-
tad de eleccion para nosotros o bien la cadena del Des-
tino"! encierra también los movimientos mismos del
espiritu humano?».
3 «Si», respondid, «existe; y no podria existir natura-
leza racional alguna? que no posea, en cuanto tal, Ia
4 libertad de eleccion. En efecto, el ser que por su natu-
raleza es capaz de usar la razén, posee una facultad de
5 juicio con la que puede discernir todo; asi, pues, distin-
gue por si mismo las cosas que se deben evitar y aque-
llas que se deben desear. Y busca aquello que juzga
6 deseable mientras huye de lo que cree Gtil evitar'?, Por
consiguiente, aquellos seres que poseen por s mismos
razén, poseen también 1a libertad de querer y no que-
rer; pero te adyierto que esta libertad no es igual en
7 todos. En efecto, las entidades celestes y divinas,
ademds de un juicio penetrante y una voluntad integra,
tienen a su disposicidn también la capacidad de reali-
8 zar sus deseos. En cuanto a las almas humanas, son
necesariamente mas libres cuando se manticnen en la
contemplacién de la inteligencia divina, pero menos
cuando descienden a los seres materiales, y ain menos
9 cuando cstén encadenados a miembros terrenos'. Y la

de 1a Consolatio. Cada ser racional tiene uaa voluntad libre, al igual
que Dios, que la tiene en grado méximo. Conforme los hombses se
alejan de €1, van perdiendo su libertad. Al modo neoplaténico, Boe-
cio establece cuatro grados diferentes.

i La imagen de la cadena puede proceder de las «cadenas de
oro» qué menciona Homero (lliada, 8, 19) © de la «cadena de la
necesidad» de la que habla Piatén (Repiblica, 616 C). Cf. H R
Patch, «Fate in Boethius and the Neoplatonists», Speculum 4 {1929),
62-72.

2 Sin esto no existe el ser humano, pues ¢l hombre fue definido
en 16, 15 como «animal racional y mortal».

B CfLVS5,3.

W El término corpora, que hemos traducido por «seres materia-
Jes», representa un punto medio entre el espiritu puro y los terreni
artus «miembros terrenos». Era comin en la doctrina neoplatdnica
que espiritu y materia no se relacionan direclamente sin algln tipo de

LIBROV
293

esclavi
o5 Iszfx‘tud es extrema cuando, entrcgadas las alma
oy CCIC‘:;?;}:{%]&I‘; cg: esftar en posesién de la razén qsu:
ral. En efecto, una v ]
o , ez que bajan sus oj
: teieigz de la suprema verdad hacia el mundo inferjigi
imoranﬁ:(; ct];xegiz;n al punto cegadas por la nube de la
g rbadas por afectos d ' i
isn ' estructivos; st acce-
der ;/ 1caonsmnte:n con tales afectos, refuerzan la: esclav?-
e que ellas mismos se lanzaron y son, en ciert
o mi,rpéls;on}eras de su propia libertad!s N(; obstanteo
ada de la.Providencia { e }
e ' que prevé todas las
sde la eternidad ve esto y dispone todo aquellg 0;32

estd predestinad
. 0 acadau . .
ritos's, ha segun sus propios mé-

g‘;“Que todo lo ve y todo [o oye™®
ebo, resplandeciente con su Hmpi

mpid
canta Homero, el de la dulce voz? 2l

sin
o elng)a{go, los secretos profundos de la tierra
el Océano no puede penetrarlos )

;;)n la lu/z, demasiado débil, de sus rayos
o es asi el creador’ del mundo inmensc;'
3

intermediario. Bl grado mds al i :
to de libertad la i
ﬂﬂ a e & Iai
En cigépﬂﬂ c}t?i espiritu divino mediante la contelaflnﬁg la’s almas que
< chgcmn procede de Platén, Fedro. 247 D placién (theoria).
Cf. Courc;?lefozrgrgdos de libertad se EXpresar;;n los neoplaténi
Aousti . La Consolation, op. cit., 194 Oplalonicos.
y Agustin. ) . con referencias a Proclo
i6 : .
hombr%: ::(éu; ic ;f;cmlda(-i ¢s estoica. Sobre los merecimientos de 1
0 Represemiaiin do pime, sobre Ia predestinacicn, cf IV 6, 4
e Dios, que ve simultin ol o T
rese eament
gemnjtf Zu’el futu_r?, como el verdadero Sol, en contrzgégi?f‘do, el
provi. de{?cia Sgeﬂg?gép; ll: isizieur?indal problema de la relacién f;?trzcig
. o a ;
Lic 0, ? catalécticos (como Tl m. 6). ¢ los hombres. Tetrdmetros dacti-
y X1l 3§§3t)ragnd§n}jer§ccé;ae{§e i ada, 3, 217; Odisea, 11, 109
co onginal. Era o
neoplaténicos (aparece en Proclo, Porfiri;1 nj;{ﬂ;}i?&gug{gﬁ? pgii‘fos
’ 4 5, Ulim-

piodoro, Macrobio).
5 Cf. Im, 5,11.) Ct. P. Courcelle, La Consolation, op. cit., 166.
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a él, que todo lo ve desde lo alto,

no le obstaculiza con su masa tierra alguna,
10 ni la noche se le opone con sus oscuras nubes.
1as cosas que son, que han sido y que seréan,
las ve con una sola mirada de su mente®.

s6lo a é1, que ve todas 1as cosas,

se le puede llamar verdadero Sol?".

«Pues bien, heme aqui de nuevo
da adn mds dificil de resolver».
«Aungue adivino

{ 3 Entonces yo dije:
confundido por una du

2 «;Cudl es esa duda?» preguntd.
ya qué es lo que te preocupa».

3 «Me parece», dije”, «demasiado conflictivo y
contradictorio afirmar, por una parte, que Dios conoce
todo de antematdo y, por otra, queé existe alguna posi-

4 bilidad de cleccién. En efecto, si Dios prevé todo y no
puede en modo alguno equivocarse, s€ produce
necesariamente aquclio que 1a Providencia ha previsto

5 que debe producirse®. Luego, si conoce con antelacion
desde toda la eternidad tanto las acciones de los hom-
bres como sus intenciones y deseos, no existird posibi-

lidad alguna de libre eleccién porque serd imposible
que se produzca ningln otro acto 0 ningin otro deseo,
cualquicra que sea, excepto los que la divina Providen-
cia, incapaz de equivocarse, haya previamente conoci-
6 do. Pero si los acontecimientos pueden tomar oricnta-

2 g} modelo es Homero, Jliada, 1,70y Hesfodo, Teogonia, 38.
Cf. Virgilio, Gedrgicas, 4, 302 85, ¥ Prudencio, Cathemerinon, g, 11,

2 En el texto hay un juego de palabras de dificit traduccitn entre
solus y solem. La falsa relacién etimoldgica entre ambas palabras ya
la menciona Vasrén, Lengua lating, 5, 68.

2 Boecio deja de lado en su argumentacion el concepto de «des-
tino» {fatum) para centrarse en la alternativa entre la providencia y el

libre arbitro.
2 Los conceptos prouidere (presente en el sustantivo prouidentia)
Jdos con el mismo significado, serén

y praeuidere, que aqui son usa
diferenciados en el curso de la discusion (cf. V4,22yV 6, 1Gss.).
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ciones di 1
clones ;dslferentgs a las que han sido previstas, no seréd
entonces (L:ma‘ flrme'presczfe,ncia24 del futuro sino més
o onjetura insegura, y creer esto seria en mi
, opini una impiedad a propésito de Dios
emd :
L Cu&f,atlampoco puedo aprobar ese razonamiento
g o Dicgelénc;s crfeen poder deshacer el nudo del
) , en efecto, que un imi
roblerma : ) acontecimiento
grev ;Cg(l)rz ;1: precisamente porque la Providencia ha;Z
ocurra, sino mas bi
ien al contrari
prey o rario, porque
. P?OVidegsfasgic\(:g}aang puede pasar desapercib’ié)o 2 la
Pro ; de esta manera | i
o . : a necesida
in ézztee en sentido contrario. Por tanto, segiin eliog r?g
3
o3 e Ssiigo que1 se produzcan los acontecimientos pre
que lo necesario es § :
(no ue estén i
o q previstos
realr;{tizznr;lentos que se van a producir®. Como si I: X
realidad aes prolzilcrr}a consistiese en saber la relacién dg
, es decir si la prescienci
: ciencia de | 1
vl 0s aconteci-
dadnct;;s}futuros €s causa de su necesidad o si la nece(sni-
va}denof acontecxmt_entos futuros es la causa de la
Provi dcc;;a, f COmo St no nos estuvieramos esforzan-
do en den ostrar que, sea cual sea la relacién de las
micmo’s prena.c;:sari.o que se produzcan los aconteci
vistos, incluso si | ienci :
! ) a prescienci
ien lus a no parece
poner a los acontecimientos futuros Ia ne g
producirse®, cestdad de
10 i 1 i
. Vigd'eéecto, si alguien estd sentado, es necesariamen
sentq[d a cra la creencia por [a cual suponemos que estd
N C;eeo, Inversamente, si admitimos que es verdadera
ncia de que alguien estd sentado, es necesario

E P o p
.l tLI’HIuiO raescientia gerienece a tel 1a d O

adr it i
p 2";cs f}eﬂi {I)%Iizlar._ {El primero en utilizarlo fue Tertuliano
g 23CIIEOIES paganos isti f .
o o ! ' nos y cristianos defendfa
o qO?f ggglésreg‘tgﬂ E-Qecm; ilmgncr, De Boethii, op c?t eIgz;rg;;‘gen-
s . También en Amonio se o esta idea. mungue
e 1 encyentra i
egdn Courcelle, La Consolation, op. cit., 216 eésta o andue
se refiere a Proclo. » 216, més probablemente

s g
“ A esta posibilidad se refiere la Filosoffaen V 4, 6
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¢ sentado. En ambos ¢asos existe, pues,t udnoz%
s e‘Sie 16eica?’. En este dltimo, la de estar sentado;
nece&dﬁ? 0?0 'la. de ser verdadera. Pero no €s .quel
oy prir’{[\g se,ntado por el hecho de que la creengladad
et s a verdadera, sino, més bien, ésta es verca ee
reSpef)C:guSg antes se ha producido el hecc:ih(;adveer%gd
13 ;?Uﬁien esté sentado. Asf, aunque la causgasewiste o
r%venga de una de las partes, en am
gmbm‘go e neceSidaiggnmlzrs}‘hacer un razonamiento
evidente que p _ : ento
14 simﬁ; a propésito de la Pm\'udencm y d; cl}:sezct:;)n .y
mientos futuros. En efecto, lpciuso 51 esuceden e
vistos porque van a producirse y no e D
simple hecho de estar prcvxsg);,angeesuceder ot oo,
fif%tSif;g;ﬂ B?;%O,yg:iiolgs 2cogtecimientos previstos
visto ,

3

i de eleccién. - .
15 * h:ehr;?g b?cn, ;qué absurdo es decir que el desarroilo

: imi s en el tiempo es la causa de la
de 1?1?122?22?3?:;12?{;(2116 difereqcig hay, pues, ensﬁ
10 preb;: i ue Dios prevé los acontecimientos ﬁiltum;d% -
Cf: sfcederén y pensar que lo acaec:,ld?o ;31 gm%a;s o
17 ?a causa de esta suma Providencial e ’existe,
misma manera que, cugndo sa’bemosdg o g
es necesario que €so exista, asl, c:uanSO o sl
que algo sucederd, es necesario q;: zvmrse o e,

ta, por consiguiente, que no pue
cién de una cosa prevista.  una cosa es dife
18 Finalmente, si alguien pensara qu una casa o8
rente de como en realidad s, esto no s R e,
sino que es una creencia errénea, comp, c; e

19 da de la verdad de la ciencia. Porque s

i6 las cieen-
7 El ejemplo debe mostrar la estrecha relacidn entre
cias y la realidad.
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producirse sin que su realizacién sea cjerta nj necesa-
ria, ;c6mo se podria saber con antelacidn que se pro-
20 ducird? Pues de la misma manera que la ciencia no se
mezcla con la falsedad, asf lo que es concebido por ella
no puede ser de otro modo mas que como es concebi-
21 do. Precisamente la razén por la cual la ciencia ests
exenta de error consiste en que cada cosa es necesaria-
mente tal como ella la comprende.
22 Y entonces jc6mo conoce Dios con antelacién ese
23 futuro incierto? Pues se equivoca si piensa que se van a
producir inevitablemente acontecimientos que incluso
puede que no se produzcan, una idea que no sélo es
24 sacrilega de concebir sino incluso de enunciar, Pero si
estos acontecimientos los ve tal como son proyectados
en el futaro, es decir, limitando su conocimiento al
hecho de que pueden tanto producirse como no produ-
cirse, ;qué clase de presciencia es esta que no abarca
25 nada seguro y determinado? (Y en qué se diferencia
esto de aquella ridicula profecia de Tiresias:

Cuanto yo diga sucederd o no suceders®

26 ;Y en qué la divina Providencia serfa superior a la

opinién humana, si, como los hombres, considera que
son inciertos aquellos acontecimientos cuya realiza-
27 ci6n es incierta? Pero si junto a aquella fuente ciertfsi-
ma de todas las cosas no puede haber nada incierto,
resulta cierta entonces la realizacién de aquellos
hechos que é1 ha previsto decididamente que se produ-

® Tiresias era un adivino ciego de Tebas. La fuente directa de
esta cita es Horaclo, que en las Sdtiras (2, 5, 59) hace una parodia de
la conversacién entre Tiresias y Ulises en el mas alld, sin embargo,
1a expresién «ridicula profecia» debfa ser ya en tiempos de Horacio
una manera popular de expresarse. La Filosofia quiere indicar asi
que el «principio del tercero excluido» de Aristételes no es valido
para los sucesos futurps.
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18 cirdn. No existe, pues, libertad alguna en las decisiones
ni en las acciones de los seres humanos, dado que la
inteligencia divina, previendo todas las cosas sin posi-
bilidad de error, las vincula y encadena a un resultado
perfectamente determinado.

29 Si se admite este razonamiento®, habria que con-
cluir que todas las acciones humanas estan destinadas a

30 caer. No tiene sentido, en efecto, prometer a los buenos
y a los malos recompensas 0 castigos que no ha mere-
cido ningdn movimiento libre y voluntario del alma®.

31 Y parecerd sumamente injusto aquello que hoy es con-
siderado la suma equidad, esto es, que los malvados

scan castigados y recompensados los honestos, pues no
es la propia voluntad la que los conduce al bien o al
mal sino que son;pbligados por Ja inexorable necesidad

32 que determina el futuro. En modo alguno podrian, por
tanto, existir vicios y virtudes, sino mds bien una
inextricable y desordenada confusién de valores y, lo
mds impio de cuanto pueda imaginarse, como todo el
orden del universo procede de la Providencia y nada se
deja a la decisién de los hombres, resultarfa que tam-
bién nuestros vicios deberfan atribuirse al autor de
todos los bienes.

33 Por consiguiente, no tienen sentido ni la esperanza
ni la plegaria®'; ;qué se podria efectivamente esperar o
intentar evitar con preces cuando todas las cosas que
podemos desear estdn concatenadas entre si segiin una

34 sucesién inflexible? Serd, por tanto, eliminada la tnica

¥ Fl siguientc razonamiento sigue estrechamente a Agustin, La
ciudad de Dios, 5,9 (quien a su vez se basa en Cicerén), aungue era
ya usual desde Crisipo. Cf. F. Klingner, De Boethii, op. cit., 99 ss.

WL 1L, 30 "

% La idea de la ineficacia de la plegaria era ya frecuente en la
Antigliedad. Cf. Virgilio, Eneida, 6, 376; Séneca, Cuestiones natira-
les, 2, 35, 1 y los ejemplos mencionados por Klingner, De Boethi,
op. cit., 100 ss.
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;cl}z;cwln pos_itr;lﬁ entre los hombres y Dios, la esperanza
Comop;rgeacrilca) d al menos si es Yerdad que nosotros
P bre € una justa humildad, merecemos 1:;
o cama Ce recompensa de la gracia® divina Y es este
Cemunicar;emme que parece permitir a los hombres

con Dios y unirse, por el mismo acto de la

legari i i
piegaria, a su inaccesible luz antes incluso de obtener-

35 1a. S L LT
a. S1, admitida la mevitabilidad de los acontecimientos

f 5

36 Serd por tanto inevitable que el género humano, como

hace poco decf.
Clas en tus versos™, g
eparad i
de su fuente, se desintegre. ' epraco y desunido

35 . 4 3
(IiII} GQue causa discordante rompe los pactos
et universo? ;Qué Dios pudo decidir

32 §
Sobre el sentido de «plegaria» en Boecio, cf. V 6, 47 y S

Lerer, Boethius and Di
’ ialogue, op. cif ETYs
Some Remarks onthe Langage of Boethis, op ci. 35,51 "™
gratia pargc?: gr;ln;cadocasrc’m en la Consolacion en la qué la palab
Segtin {os defen picada con un sentido préximo a sy 1so cp ti o
Carton. T8 chrsigf'es actuades del cristianismo de Boecio célriliar};o
Ly lanisme et Paugustinisme d o8
Philosophie 30 (1930), 573-659, y C. 1. de Vogel, wrrer, Revue de
nitas p(}y and Christian faith in Boethius’s Consolasi § Provem of
3?0. ;ir hristianitas, Studia J. H. Waszink Amsterga;g».lgn Roma-
s ‘porn ;}m_?]ar,gg)‘, de los pasajes de Platén, Porfirio ¥ Aﬁq{)nj’ 5, 357-
24 heiler, Forschungen zum Neuplatonismys Beri,lo r}eum-
trefutable désif);;nxdizg:; ;:s(t; pasaje no constituye ni’ngun;ni)n?fbéé
Gruber, Kommentar, op, oit 39;‘%:39 forzso[acmn «cristiana». CF, J.
. I(Ef' IV m. 6, 43, ’ '
4 0posicién introducida en el i i
e : . pasaje ant :
dencia y el libre arbitrio es mantenida en fc};rma g;?;‘é;r::t;ehitgr‘gv;-

donde t
donde ofrece 1a Filosofia una Tespuesta, que ya habia aparecido en el

libro pri iagndsti

oo % é;n;i?nzgghacer el diagnéstico de Boecio: envuelto en Ia
eimove, und. z::}c}a;poial, el hombre ha olvidado lo que contc?;c;g
anamnesis Fﬂiﬂte a 202 agigt?lema‘pMde o resueho graCias apia
an 5. riores poemas, dond i
guamnasis 4 , donde las im

jemplos eran frecuentes, con Ia excepcidn de Ia simboloz%:?iisli IIOS

e la Tuz
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entre dos verdades una hostilidad tan profunda
que, mientras solas y separadas se mantienen firmes,
5 juntas, rehusan unirse?
O ;no existe ninguna discordia entre estas verdades
y estdn siempre estrechamente unidas entre si,
pero la mente, encerrada en ciegos miembros,
no puede, con la llama de su luz velada®,
10 distinguir los sutiles nexos de las cosas?
Pero, ;por qué arde con un deseo tan grande
por descubrir los signos ocultos de la verdad?”
;Sabe ya aquello que ansiosamente aspira a conocer?
Entonces, ;quién se esfuerza en saber lo que conoce?

15 Y si lo ignora, jpor qué busca a ciegas?

¢ Quién desearfa una cosa que no conoce
o quién podria seguir aquello que desconoce?
;Donde lo encontrarfa? Y una vez hallado,
;cémo podria reconocerlo, si no 1o conoce?

20 O ;quizés cuando viese a la inteligencia suprema,

25

conocerfa a la vez el conjunto y sus partes®
y ahora, encerrada en la oscuridad de los miembros,

no ha olvidado por completo su naturaleza®
y, perdidos los detalles, recuerda el conjunto?
Por tanto, quienquiera que busca la verdad

se halla en una situacién intermedia: no sabe,

y sin embargo tampoco ignora todo,

(vv. 9 s.), este poema s¢ caracteriza por su expresitn abstracta. Son
dimetros anapésticos acatalécticas (como I m. 5 y IV m. 6). Sobre la
interpretacién del poema, cf. H. Scheible, Die Gedichee, op. cit., 162
ss. y 1. Gruber, Kommentar, op. cit.,, 393 ss.

¥ CfIm 2 25y114,26.

¥ Las dos posibilidades que presenta aqui Boecio siguen la argu-
mentacién de Platén, Mendn, 80 E.

3 Las «partes» (singula) se refieren ala providencia, a la libertad
de espfritu y a su conexidn causal, mientras que el «conjunto»
(summa) es la unién de esas cosas que parecen imposibles de unir
{cf. V 4). El espiritu no ha olvidado que providencia y libertad estdn
unidas pero si cémo estdn unidas.

¥ Cf12,6

30

I
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mas conservando o esencial de sus recuerdos
busca, evocando aquello que ha visto en lo alt’o
para poder afiadir las partes olvidadas ,
a aquellas que conservas.

4 En . .
A }t;)ngfsv?éleanggo. «Antigua es esta recriminacion

a | Y ya Marco Tulio, al establecer
las fiistmtas formas de adivinacién, la discutig con gran
pasion®. Td mismo has estudiado larga y profu:%da-
mente la cuestién, pero hasta ahora ni:guno de voso
tros la ha expuesto con suficiente solidez y seguddad‘”u

2 La causa de su oscuridad estriba en que el movimiento

3

4

5

de} razonamiento humano no puede acercarse a la sim
phc;dad de la presciencia divina: si fuera posible co ‘
cabxrlg de algin modo, se eliminaria por com le?-
cu_anuxer dificultad. Y es precisamente esto lo quf voO
:Xlgrfpta; acla{'ar ¥ exponer, pero sélo cuando hay)a/
inq{ﬂ;{;idz? primero atentamente las dudas que te
Conﬁf:ygiiguer;tiézen efe_cto, por qué consideras poco
. onamiento de quienes resuelven el
problqrr}it partiendo de que, al no ser [a presciencia, en
SH Opinion, causa de necesidad para los acontecimi,en
tos fu{u-ro.s, la libertad de eleccion no resulta en absolu‘
to supnn{uda por esta presciencia. ;De dénde. en reah':
dad, obpepes ti el argumento de la necesid,ad de los
acontecimientos futuros si no es del hecho de que las
cosas conocidas con antelacién no pueden no prgducir—

“ La obraala i
g que hace referencia Boecio f
.S'oéiire la adivinacion (en especial 2, 8 ss.) aaut es el tatado
escue[]::i telma) de Ia Providcnciz_l era el tépico mds discutido en las
encuemmﬁ g:logllsc;gst. Log estgd:os a los que alude la Filosoffa se
en distintas obras de Boecio, sobre ¢ i
al ifza{ado aristotélico Peri Hermeneias ’ \ 090 en el comentario
ol (21023 estaélpa}abras la Filosoffa afirma implicitamente que una
101t ai problema no es posible para la inteligencia humana Est
©s precisamente el objeto de la demostracién e
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. -

6 se? Por consiguiente, si el conocimiento prcvf;czur;alf
afiade ningdn carcter de.nf:ce&dad a 1a54§:o§a3u ! razér;
cosa que td mismo adr.n’mas hace poc:c():1 . (é?\den azon
hay para que la realizacidn de actos quef_ lez den de la
voluntad se vea forzada a un resultado fijado r ante

7 lacién? Por necesidades del‘razonalmento, pa uean
comprendas las consecuencias, sul’)ongaimoszqen o

8 existe ninguna prcscienclla. ;Estarfan tal ve on ese
caso sometidas a la necesidad las cosas que pro
de decisiones voluntarias?».

absoluto». o '

9 :Eﬁpongamos de nuevo que la pres.cmnc:iaf eti;rs;z
pero que no imponge a los acont.ecxmg:létosl L\lelun‘
ningtdn cardcter de necesidad; 12E libertad de gtacta :
tad, en mi opinién, permapece‘rallguaimente in 2y

10 absoluta. Pero la ‘pressc:ienc:a,f dérisésa?zq:jczzigig ca

ntecimientos futu
g?;gulsis:f Zs no obstante Iseﬁal segura de qag: eessciz

11 acontecimientos se pmducxr‘an nccegariame;r}ée. : ;:noc;,
manera, por tanto, inch;so 5.1’n0 hubiese ha t1 O;mientgs
miento previo, la realizacién de 1'03 acontec oS
futuros estaria claramente _establemda como nece nc,}
de hecho, todo signo indica aquello que ef:l pez(;(;trar

12 causa aqucllo que designa. Por eso hay que eefr; suar
primero que no hay nada que no sgcgda por fecto de
la necesidad, a fin de que el conocimiento prc? s qfio
rezca como sefial de esta nec;emdad; en’cas‘(c)1 contra mé

si ésta no existe, la presciencia no podra evi /cntcmﬁicn

13 ser indicio de algo que no existe. Adcrr}as, (;rslicmo

sabido que una prueba basada en un razona

# Boecio utiliza aqui el término praenv.'ig «cono_clx':nsé:(r:toaprg;
vio» como sinéuimo de praescientia, Praenotio fue uti {zad 1 {érﬁ; i
Cicerdn (Naturaleza de los dioses, 1, 44) como traduccién de
no epicdreo prdlepsis.

“ CfV3,9.
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riguroso debe apoyarse no en signos o pruebas extrin-
secas sino en causas pertinentes y necesarias®,

14 Pero ;c6mo puede ser que no se produzcan esos
acontecimientos cuya realizacién estd prevista? Como
s yo creyera que pueden no producirse las cosas que la
Providencia sabe con antelacién que han de suceder y
pensara mds bien que, aunque se produzcan, por su
naturaleza no ha existido necesidad alguna que las

15 obligue a producirse. Todo esto lo podrds facilmente
comprender a partir de lo siguiente: hay muchas cosas
que observamos mientras se producen ante nuestros
0j0s, COmo esos gestos que vemos hacer a log conduc-
tores de carros cuando gufan y hacen girar las cuadri-

16 gas, y otros ejemplos de este tipo. Ahora bien, ;existe
acaso alguna necesidad que obligue a estas cosas a
suceder de esa manera?».

«En absoluto; porque el ejercicio de la actividad
humana serfa indtil si todo se hiciese obligado por la
fuerzas,

17 «Luego, aquellas cosas que, mientras se producen,
estdn exentas de la necesidad de existir, antes de pro-

18 ducirse son cosas que se producirn sin necesidad. Por
consiguiente, existen acontecimientos que sucederdn y

19 cuya realizacién estd libre de toda necesidad. Creo
realmente que nadie dird que lo que se est4 producien-
do en un determinado momento, antes de que se produ-
jera era algo que no iba a producirse; luego, incluso
estos acontecimicntos conocidos con antelacién se rea-

20 lizan con completa libertad. En realidad, de la misma
manera que el conocimicnto del presente no confiere
cardcter de necesidad alguno a los acontecimientos que
se estdn produciendo en el presente, de igual manera la
presciencia del futuro tampoco lo confiere a los acon-
tecimicentos que sucederdn en el futuro.

“ Esta misma insistencia en el modo de argumentacién se
encuentraen [ 12, 35,
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21 Pero esto, dirds, €s precisamer{te‘lo que es%a 32
duda, si puede existir algun conoc_:;mz‘e’nto pre;v;(ice"
aquellos acontecimientos cuya realizacidn no e.ncom-

22 saria. Estas dos nociox‘ies, en efectf), Iparecen‘:’ iy
patibles y piensas que si los acontecxvmlentos. est ar; P <
vistos, asumen el cardcter de ‘necesxdad, mientra bq '°
si les falta el cardcter de necemd.a’d, no puedenden a Sde
luto ser conocidos con antel.a(:{on, y que nada Pueto
ser abarcado por el co.no'mmxento s1 10 es c_;’er es.

23 Ademds, si los acontecimientos cuya re_ahzacmntr&
incicrta fueran previstos como si fuesen ciertos, se -
tarfa entonces de ceguera intelectually no de un \fzr ar
dero conocimiento, porque, como W sabes, «:(_ms;1 erzti’
que una cosa es diferente de como es en realidad esta
en contradiccién.con el rigor dfc Ia ciencia. .

24 El origen de gste error estribg en que todos pieéle i
que cuanto s¢ Conoce, es conoc1dq sélo a partir de 12
esencia y de la naturaleza de las mismas cfosag c;)0 o

25 das. En realidad sucede todo lo contrario; 'to 0 1qes
se conoce es comprendido no por ig esencia que .ct X

propia sino mds bien por la capacidad de 10ts SL(I)_]:: l(l)n

26 que buscan el conocimmnto‘iﬁ: Para aclarar esto (; on un
breve ¢jemplo, la forma esférica de un cuerpo, 1d °
sicndo siempre la misma, es percibida de. un modo pe'
la vista, de otro modo por el tacto; la vista, penglan’l
ciendo. a distancia del objeto y proyectando SO, f.f :}
sus rayos, lo percibe por completo Fie unaivcssféra
tacto, por ¢l contrario, entra en contactg con la cycibc;
la palpa y, moviéndose en torno a su perimetro, p

% Este principio se encueaira, aunque no con ia' mssrga 55?;21:11:;
cién, en el comentario al De Interpretatione aristotélico feKl'n oo,
del c,;uc Boecio es deudor en buena parte de esta obra. Cf. Klingner,
De Boethii, op. cit., 107 ss. L

7 Los esfoicos explicaban la visién como el 'resduitadgfdii?i
rayos emitidos por los ojos sobre los objetos mirados. CL.

Gelio, Noches Aticas, 5, 16,2,
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27 su redondez por etapas. También el hombre €s percibi-
do de distinta manera seglin sea considerado por los

28 sentidos, 1a imaginacidn, la razén o la inteligencia®. En
efecto, los sentidos evaldan la forma considerada desde
el punto de vista de la materia que le sirve de soporte
mientras que la Imaginacién evalda la forma sola, sin

29 Ia materia. La razén, por su parte, transciende también
la forma y evaliia mediante consideraciones o
comparaciones con lo universal la apariencia especifi-

30 ca que caracteriza a cada ser en su singularidad. Avn
mds alto se sitda la mirada de la inteligencia porque,
franqueando también el d4mbito de lo universal, con-
templa con fa mirada pura de la mente la Forma misma
en su stmplicidad®,

31 A este respecto® hay que tener especialmente en
cuenta que la capacidad cognoscitiva superior incluye
aquella que es inferior, mientras que la inferior no

32 alcanza de ninguna manera a la superior. En efecto, la
percepcidn por los sentidos no tiene ninguna eficacia

J

“ Se trata de cuatro modos distintos de conocimiento. Por «sen-
tidos» 0 «sensaciény (sensus), propia de los animales inméviles,
puede entenderse el sentido fisico de la vista; la «imaginacién»
(imaginatio) es el poder mental de crear imédgenes de los objetos no
vistos y caracteriza a los animales méviles; la «razén» (ratio) es el
poder para razonar de lo particular a lo universal y es propia del
hombre; la «inteligenciar (intellegentia) es la comprensién de la unj-
dad que une la multiplicidad de formas ¥ pertenece a los seres divi-
nos. Estas cateporias son de or gen aristotélico aunque reelaboradas
por algin comentarista tardfo. Fortescue, ed. cit,, 150, ve la fuente
dltima en Aristteles, Sobre los animales, 427 B, mientras que
Courcelle, La Consolation, op. cit., 220 piensa que se trata de una
clasificacion establecida por el propio Boecio a partir de la Introduc-
cidn a las Categorias de Porfirio.

® El reino de las ideas (formae) estd fuera del universo (cf.
Platén, Fedro, 247 C). Uniuersitas es el dominio que existe bajo las
ideas,

% Aquf comienza segin G. Raifs, Stufen des Bewusstseins, op.
cit, 221, y H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 175, el pensamiento
original de Boecio. Courcelle, La Consolation, op. cit., 214 ss., cons-
taiz por el contrario una estrecha dependencia de Proclo y Amonio,

o
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. e as
mas alld de la materia, la imaginacién no ve las ’f‘ormEe
universales, y la razén no concibe la Forma .s;m;;m’,

3
ero la inteligencia, observando todo, por dTu% oma,
gesde lo alto, una vez que ha comlprcndido a : Semra:
juici ié e en
i mbién a todo lo que s uer
extiende su juicio ta . ) cueia
i i o procedim
o siguiendo el mism
sometido a ella, per ie > procedimion-
rendi6 la Forma simple, g
to con el que comprend ! Jue ne
i acultad. Conoce,
t a por ninguna otra ’
33 podfa ser conocida po tra facultad, Lonoce,
niversal propio de lar , CC
en efecto, tanto lo u ‘ 0 de zon, come
icto de la imaginacion, y la
la figura, que es objeto : ) alidad
ibi : currir a
i or los sentidos, sin re .
material percibida p los s precumir @ e
5n ni imaginacién ni a los sentido
razon ni a la imagin 1 e
mente ¢on una
netrando todo forma
A ié 5n, cuando observa
i También la razdn, ¢
34 mirada de la mente. ndo observa
iv rende los aspectos lig :
algo universal comp! : spect : !
imgaginacic’)n y al sentido sin servirse nl def la 1m1ag;cx;§e
i 5 ecto, la
i6n ni dos. Es la razén, en e ,
35 ci6n ni de los sentidos on electo, 1a ave
inid A iversal de la idea sig :
definié el cardcter un igaienic: ¢
i { zor'. Y aun
al bipedo dotado de ra
36 hombre es un anim do o Laun
i6 iversal, nadie ignora qu
ue esta nocion es untv ) T ‘ ] e
?ambién de una realidad accesible a la méagmac.:zon ya
i 5 i n recu-
1 c ue la razén considera si
los sentidos, realidad g | . h Tecu
i i inacié a los sentidos, sino seg
rrir a la imaginacién o S idos, sino ! 2
37 concepcién racional. También la 1mag1ir«1ac1on, alerr;%tés
a formar las figuras a
haya comenzado a ver y ras 2 Lraves
1dos ce, una vez cesada la ¢
de los sentidos, reproduce, : a conuribu
i6 i dos los objetos sensibles con
cién de los sentidos, to ble
método de valoracién que no es el de los sentidos sino
z tico de la imaginacio N
38 ° Cai}tze{;}ir tanto cémg en el proceso cognoscitivo,
) anto, . ’
’ H al - Al s ue
cadg facultad hace uso de su propia capacidad rpdassg v
39 de las propicdades de los objetos que tso;(}c}g;;()ﬁ; os? X
[ s z4n, pues to
esto no sucede asi sin ra pu > un
acto del sujeto que juzga y es Iégico que cada unol

cono-
1 La definicidn del hombre es una mucslt? cfc;l proceso de
cimiento de la rario; la misma definiciénen 16, 15.
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a cabo su tarea basandose no en las capacidades de-
otros sino en las suyas propias.

IV® En otro tiempo el Pértico™ dio
viejos demasiado oscuros

que crefan que las sensaciones e imdgenes
provenientes de los CUCIpos externos
5 se grababanen Ia mente,
como cuando con un répido punzdén
$¢ trazan letras bien delineadas
sobre la superficie lisa de una pagina
que no tiene atin signo alguno™, i
10 Pero si la mente, con sus movimientos™
propios, no desplicga ninguna energfa,
y limita a permanecer inerte,

sometida a las impresiones de log Cuerpos
¥, como un espejo, sélo refleja
15 Ias vanas imdgenes de las cosas’,

[ oo

% Boecio hace una critica de la doctrina epistemolégica del

estoicismo, segun 1a cual el sujeto tiene una funcién meramente pasi-
va y receptiva frente a las sensac i

concepeidn, Boecio contrapone
platdnica que defiende en todos los moementos del proceso cognosci-

tivo una funcidn activa del sujeto, que es quien elabora log datos per-

cibidos y los organiza hasta Hegar a [a «abstraccién» del concepto,

Cf. H. Scheible, Die Gedichte, op. cit., 166 ss. y, sobre la eritica a los

estoicos, I3, 7. Bl poema est en gliconios, como I m. 6.

2 Pértico (porticus) es la traduecién latina del griego stda, térmi-
no que dio nombre a la escuela estoica fundada por Zendn, Ia cual
tenfa su sede en la Stéu Poilif de Atenas. Para los neoplaténicos, la
teoria del conocimiento estoica era incomprensible (v. 2 obscuros
senes)

* La comparacion del alma con una tablilla de cera o una hoja

donde se inscriben las letras como las impresiones en ¢l alma pruce-
de de Platdn, Teezeto, 191, C.

B CLHS 9y 1L, 30

* CEHIT0, 2y 1IN 4, 10. Sobre 1a imagen del €5pejo como

metifora del engaiio, cf. Platén, Sofista, 239 D ¥ H. Scheible, Die
Gedichte, op cir, 167,
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.de dénde les viene a los espiritus la fuerza
de su saber, capaz de abarcarlo todo?
;Qué capacidad examina las cosas por separado
o cudl las distingue, una vez conocidas?
20 ;Cuél recompone aquello que ha sido dividido
y, recorriendo en los dos sentidos su camino,
ya se eleva hasta las mas altas realidades,
ya desciende hasta lo mds bajo,
y, después, replegdndose sobre si misma,
25 con ayuda de la verdad rebate lo falso?”
Esta es una causa mds eficiente,
mucho mds potente que aquella
que pasivamente, a la manera de la materia,
sélo percibe las marcas impresas sobre ella.
30 Le precede, sin cgnbargo, despertando
y excitando las fuerzas del espiritu,
la percepcién sensorial en los seres vivos®
cuando la luz hiere los ojos
o la voz resuena en los oidos.
35 Entonces la energia de la mente, estimulada,
incitando a una actividad asimiladora
a las imdgenes que posee en su interior,
las adapta a las impresiones del exterior,
e integra esas imdgenes con las formas
40 encerradas en su interior.

1 5 Por tanto, si en la percepcidn de los objetos mate-
riales, aunque las cualidades que muestran al exterior
afectan a los érganos sensoriales, y a la entrada en acti-

ST Cf. la descripeién que hace la Filosoffa en [ 1, 2. Las tres
direcciones del movimiento que presenta Boccio (hacia arriba, hacia
abajo, hacia el interior) se encuentran también en Platén y Plotino.
Infima «io mds bajo» en este caso no tienc connotaciones negativas

comoen m. 2.
% Boecio no rechaza la funcidn de las impresiones externas

sobre la mente en el proceso de conocimiento, pero le confiere un

papel previo al del verdadeio conocimento de las ideas
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wd?.d del espiritu le precede una percepcidn sensorial
pasiva que reclama sobre sf Ia actividad de la mente
estimula a fas fqrmas que dormian durante este tiem g
€n su 1nterior, si en la percepcidn, insisto, de los obi-
tos materiales, el espiritu no sufre pasfvamente Ijas
IMPresiones sino que por su propio poder organiza las
impresiones pasivamente sufridas por el cuerpo, cudnta
mds razén hay'para pensar que las facultades ’:16 esta
!1b_r<?s de toda impresién fisica, en el acto de 211 iti n
Juicio no dependen de los objetos externos si:: que
ponen en movimiento la actividad de su pro’ io eo iy
2 tu. Esga es precisamente la raz6n por la quepa 8 ng_
cias diversas, dotadas de naturaleza diferente orres.
3 ponden modos distintos de conocimiento® Er’: C?UCS‘
los seres animados privados de movilida;i co::x 601t0,
conchas del mar y otros animales que viven atdhe:?‘daS
a las rocas §éIo tienen la percepcién por log sentiii W
con exclusién de cualquier otro modo de conoo's,
rmentq; €n cuanto a la imaginacién, corresponde & tCI—
los animales dotados de movimiento que parecens o
seﬁe{)r ya al guna disposicién para evitar o desear un 0’092:
4 to0 ,’La razon, por su parte, pertencce exclusivamelite
al género h’umano, as{ como la inteligencia sélo al divi-
no; de‘ aqui deriva que sea superior a todos el modo de
conocimicnto que, por su propia naturaleza, conoce no
sélo aquello que le es propio sino también ;quello
es ochtc? de los restantes modos de conocimiento e
5 giQuc sucederfa entonces si la percepcidn oé los
sentidos y la imaginacidn se opusiesen a la acizividad
de la razén, sosteniendo que no existe ese universal®
6 que la razén cree concebir? Podrian pretender que

® Es decir imaginati
» Sensus, imaginatio, ratio, intelligenti
0 Vs , gentia.
¢ La distincié imaginati
nentre imaginatio y ratio recuerd
La dis _ a la que estable-
ce énsﬂtoie&s (Metafisica, 980 B) entre phantasia y fogis?nds ble
iouno contesta la pregunta de si las formas generales deben
ser entendidas como uniuersalia ante rem, postremoinre -
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aquello que es percibido por los sentidos o por la ima-
ginacién no puede ser universal y, por consiguiente, o
bien el juicio de la 1az6n es verdadero y no hay nada
perceptible por los sentidos o, ya que ella sabe bien
que muchas cosas son percibidas por los sentidos y por
la imaginacidn, resulta vano el modo de conocer de fa
razén, que concibe como universal aquello que es sen-
7 sible y particular. Ademds, si la razén respondiese que
ella cicrtamente puede comprender en la dimensién de
su universalidad tanto los datos de los sentidos como
los de la imaginacidn, mientras que estas tltimas facul-
tades no pueden aspirar a un conocimiento de la uni- s
versalidad, ya que su modo de conocimiento no puede
ir més alld de las imdgenes corporales y para un autén-
tico conocimiento de la realidad es necesario confiar :
en un criterio de valoracién mds sélido y perfecto, en
una controversia de esta {ndole, ;no juzgarfamos noso- : . ~ [zanun surco interminable;
tros, que poseemos la facultad tanto de razonar como ay otros cuyas alas ligeras y ondulantes baten los
de imaginar y percibir con los sentidos, a favor de la i
razén? ) Y F 2y flotan con vuelo sereno sobre los Iejanos espaf:;’:)in(tizi
8 Un caso andlogo se produce cuando la razén huma- ( ] [éter;
na cree que la inteligencia divina no puede ver el futu- OH0s gustan de marcar en el suelo sus huelias y con sus
9 ro méds que como ella misma lo conoce. T4, de hecho, At I [pasos
razonas de este modo®™: si la realizacién de algin acon- Yravesar 08 verdes campos o penetrar en los bosques.
tecimiento no parece cierta y necesaria, no es posible aunque los veas diferir a todos por la variedad de sus
saber ciertamente con antelacién que ese aconteci- incli i [formas,
10 miento se producird. Luego no existe presciencia algu- inclinada hacia delante, su cabeza puede sobrecargar
na de acontecimientos de este género; y si creemos que [sus sentidos y entorpecerlos;
hay también presciencia en lo concernicnte a estos
acontecimicentos, no habrd nada que no provenga de la

debfan someterse a I3 razén, igualmente considerarfa-
;nos_muygustf) que la razén humana se sometiese a la
12 inteligencia divina. Por tanto, intentemos elevarnos Sl
1os es posible, hasta la cumbre de aquella supre;na
inteligencia; alli, en efecto, la razén verq aquello que
no pu-ede alcanzar por s misma, es decir, cémo la pres-
cIencia segura y definida ve incluso aquello cuya reali-
Zac1on no es seguro y ¢émo no se trata de una conjetu-

i 1

iQué d;vermdafi de formas presentan og seres vi-

A [vientes que se mueven sobre Ia tierra!
lgunos son de.cuexpo alargado y arrastran e] polvo

mientras, empujando con log misculos de] vientre, tra-

11 necesidad. Por consiguiente, si al participar de la razén o4 :

- & »slalp p - _El hombre no dispone realmente de la intellegentia pero en

pudieramos poseer la capacidad de valoracién de la condiciones especificas (si possumus: cf V 6, 1 si fas est) puede el
. . . e . . + - . ) ? - ] e
inteligencia divina, entonces, del mismo modo que E"a“g‘{;f“ia a ‘az‘zi“l‘f“’ma por medio de la Filosofia, como indica ya

. ' . .. . almage I ..
hemos estimado que la imaginacién y los sentidos yVm 4 zz)g # det comienzo de la Consolacién (11,2; of. I'm, 1.2
* El hombre puede conocer sy i

. Propia naturaleza en com i

B CLV3, 19, con fos animales. Tetrimetros dactilicos acatalécticos (alcmgﬁics])é;

dimetros trocaicos catalécticos (itifdlicos).
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10 sélo la especie humana levanta hacia lo alto su excelsa
’ [cima®;

se mantiene ligera con el cuerpo erguido y mira la tie-
[rra desde arriba®.

Salvo que, mortal, te hayas vuelto estipido, esta apa-
[riencia te invita

a ti, que con el rostro alzado miras el cielo y levantas la
frente,

a elevar hacia lo alto también el espfiritu, para que tu
[mente lastrada hacia el fondo,

15 no caiga mds bajo que el cuerpo que se yergue hacia el
[cielo®.

1 6% Asi, puesto que, como hace poco he mostrado™,
todo aquello que e sabe es conocido no en virtud de su
propia naturaleza sino de la de aquellos que buscan el
conocimiento, veamos ahora, en la medida en que nos
sea licito, cual es la naturaleza de la sustancia divina,
para que podamos también reconocer qué clase de

2 conocimiento le es propio’. Que Dios es eterno es ufl

% La idea de que sélo los hombres pueden elevar la vista hacia
las alturas es un tépico muy frecuente {(cf. Jenofonte, Memorables, 1,
4, 11; Platén, Timeo, 91 E; Salustio, Catilina, 1, 1.

s Cf Ivm. 1,4,

s L.a postura erguida del hombre le plantea el deber de elevar
también su espiritu y su aima hacia las alturas (c¢f. Platon, Timeo, 90
A). Asf puede investigar y liegar al conocimiento (cf. Im. 2, 65s),
en especial el de Dios y el del origen del hombre. Cf. H. Scheible,
Die Gedichte, op. cit, 171

® Ej conflicto entre libre arbitrio y providencia divina es final-
mente resuelto. La Filosofia explica primero la esencia de Dios, la
Eternidad. Desde ella, contempla todas las acciones de los hombres y
ordena lo que debe suceder. Los hombres no deben lamentarse por la

inutilidad de sus plegarias, s6lo desear aquellas acciones que pueden
ser justificadas por la providencia que todo lo ve. Termina asi fa
Consolacidén habiendo alcanzado su objetivo.

W C{ V4, 24 ss.
7 El conflicto entre 1a libertad v la necesidad no puede ser resuel-

to por el hombre hasta que se aproxima al conocimiento de Dios.
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JUICIO que comparten todos los seres que viven provis-
3 tos dfal uso de razén™. Consideremos ahora qué es la
eter:}lc%ad, pues ésta nos descubrird a la vez la naturale-
4 za d1vm_a’y su conocimiento. La eternidad consiste en
la‘poseswn tan completa como perfecta de una vida ili-
mitada, definicién que se aclara mejor comparandola
5 con los seres que existen en el tiempo. En efecto, todo
aquello que vive en el tiempo, se encuentra en e,l re-
sente, viene del pasado y va hacia el futuro y ninptin
ser situado en el tiempo pucde abrazar simulténeamgen—
te ‘tada la duracién de su existencia; al contrario, es
evz_c_iente que no estd en situacién de alcanzar am; el
' mafiana cuando ya ha perdido el ayer; y en una vida
dfa_a dia, no se vive mds que lo que dura ese momento
6 rdpido y fugaz. Por lo tanto, aguello que estd sometido
ala Eey. del tiempo, incluso, como afirma Aristételes™ a
propdsito d.ei mundo, en el caso de que no haya tenido
nunca comienzo y jamds deje de ser y la duracidn de su
vida comcnda con la infinidad del tiempo, no retne atn
las condiciones necesarias para que con justicia se le
7 pueda considerar eterno. En efecto, no aprehende y no-
abarca por completo y simultineamente todo e} espacio
de su v1da,}aunque €sta sea infinita, porque el futuro no
8 lo posee aiin y el pasado ya no lo posee. Por tanto, el
que gprehcnde y posee en una sola vez la com I’eta
tot-ahdad de la plenitud de una vida sin Ifmites aqﬁei a
quien no le falta nada del futuro ni se le ha e,sca ado
padq del pasado es considerado con razén etemO'p es
me)f]t_able que este ser, totalmente duefio de sf mxts)rfno
este siempre presente para si mismo y tenga como re-’
sente el infinito transcurrir del tiempo. P

Ei COHSEHSUS 2] F a t
Ead tesis d€ Eﬂ. «1 {) I’
IifIIElta d{I] abiéﬂ» del lIiundO e ex HLS“]. [8)
Ar“}tothi(-«-‘a ¢n €§ iI&tadO DEI Cleto, 283 b, 26 S8,
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9  De ahf la equivocada opinién de quienes, cuando
_oyen que Platén crefa que este mundo no tuvo comien-
zo ni tendré tampoco fin en el tiempo™, piensan que de
esta manera ¢l mundo comparte la eternidad con su

emprendid el f:amino infinito del tiempo y de este
modo. se produjo el. que prolongase con el movimiento
una vida cuya plenitud no fue capaz de abrazar perma-

14 neciendo inmévi i
10 creador. En efecto, una cosa es extenderse a lo largo de sus h ” P.or 550, 81 queremos dar a las cosas
nombores apropiados, diremos siguiendo a Platén

una vida sin lfmites, atributo éste, segin Platén, propio que Dios, cierta
del mundo, y otra cosa es abrazar simultdnea y com- pe rpetuo;3 mente, es eterno, pero que el mundo es

pletamente la presencia de una vida sin limites, lo cual, i {is
evidentemente, es una propiedad de la inteligencia
11 divina”. Tampoco se debe creer que Dios es més anti- |
guo que la creacién por la cantidad de tiempo transcu-
rrida sino mas bien en virtud de una propiedad carac-
12 teristica de su naturaleza simple. El infinito trancurrir
de las cosas temporales imita, en efecto, ese estado
presente de una vida inmévil y, como no puede repro-
ducirlo ni igualaﬁo, de la inmovilidad desciende al
movimiento, de la simplicidad de la presencia se
degrada en la infinita cantidad del futuro y del pasado;
y al no poder poseer toda la plenitud de su vida al
mismo tiempo, por el hecho mismo de que, de alguna
manera, no deja de existir, parece emular hasta cierto
punto aquello que no puede realizar ni imitar, asiéndo-
se a la presencia, cualquiera que sea, de ese momento
breve y fugaz, presencia que, al ofrecer un cierto pare-
cido con aquella presencia permanente, confiere a todo J CE. Platén, Timeo, 37 D. La distincién formal entre «eterni-
ad» y «perpetuidad» se originé entre los neoplaténicos, probable-

13 aquello que toca la impresién de existir’®. Pero, no
q q p mente con Proclo. Cf. P. Courcelle, La consolation, op. cit., 226.

habiendo podido quedar fijo en la inmovilidad”, » CElllm.9,3.

“ J. Huber, Die Vereinbarkeir iteli

M , Die Ve von glttlicher Vorsehung u
MeENsC Micher Freiheit in der Consolatio Philosophiae des Bajkfgsd
Zlunch, 1976, 47 ss., ha mostrado que para Boecio, al contratio qﬂé
para Amonio, el cardcter presente de la eternidad sin tiempo consti-

Por consiguiente, como todo juicio comprende, de
acuer§10 con su propia naturaleza, los objetos «’:i él
sometidos, y Dios se encuentra en un estado siempre
eterno y presﬁente”, también su conocimiento, elevan-
dose por encima de toda mutabilidad del tien,zpo per-
manece en la simplicidad de su presencia Y, abra;éando
todos los espacios infinitos del pasado y del futuro, los
obser}fa en su simple acto de conocimiento como s,i se
16 estuvieran desarrollando en ese momento®. Por tanto

$1 quieres evaluar exactamente la previsin® mcdianté

la cual discierne todas las cosas, deberds mds correcta-
mente considerar que no se trata de presciencia por
decirlo asf, del futuro, sino de conocimiento d’e un
17 momento presente que nunca pasa. Por eso es preferi-
ble no llamarla previdencia sino providencia®, porque,

78

™ Boecio hace una interpretacién comin en su tiempo de la tesis
platénica (cf. Timeo, 28 B y ss.) que fue rechazada por los padres de

la Iglesia (cf. Agustin, La ciudad de Dios, 11, 4 y R. Carton, Le
b ‘( g P s . y ’ tuye el argumento decisivo para 1a solucid .
christianisme et | augustinisme de Boéce, op. cit., 317 3s.). dencia p solucidn del problema de Ia provi-
5 1. misma diferencia establece Proclo. Dios no se diferencia de 1 }.?,n las dist .. .
las cosas por la cantidad temporal sino por la cualidad de su esencia. y pr'fwide:zzis; istintas ediciones hay divergencias entre praevidentia
Cf. P. Courcelle, La Consolation, op. cit., 228. - ]
% Todo estos razonamicntos si[;ucn directamente los de Platén, dojmiit;cicis \iérm:jr'ms praeve‘derx‘tia/provfdenzia Boecio diferencia
Timeo, 37 D ss. con terminologia neoplaténica en algunos casos. ro (ante plos me iante los prefijos prae (anterioridad temporal) y
pro (anterioridad espacial). La definicién que da del concepto de

7 Se refiere Boecio al mundo. idencis : .
eprovidencia» es al mismo tiempo neoplaténica y cristiana (cf. L
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situada lejos de las mds pequefias de las cosas, ve todo
en perspectiva, por decirlo asi, desde el excelso vértice
18 del universo. ;Por qué pretendes entonces que se hagan
necesarias las cosas que estdn iluminadas por la luz
divina cuando ni siquicra los hombres consideran nece-
19 sario aquello que ven?® ;Es que, en realidad, tu mirada
afiade alguna necesidad a las cosas que ves presentes?
20 En modo alguno®. Entonces, por hacer una compara-
cién entre ¢l presente divino y el presente humano, de
la misma manera que voOsotros vels ciertas cosas en
este vuestro presente temporal, asf él ve todas las cosas
21 en su presente eterno. Por tanto, este conocimiento
divino previo no altera la naturaleza de las cosas ni su
propiedad y las ve presentes ante sf, tal como se produ-
22 cirdn en el tiempo en algin momento futuro. No se
confunde en los juicios que hace sobre las cosas 'y, con
una sola mirada de su inteligencia®, distingue tanto lo
que sucederd de manera necesaria como 1o que suce-
derd de manera no necesaria; del mismo modo v0so-
tros, cuando veis al mismo tiempo a un hombre pasear
en la tierra y al sol surgir en el cielo, aunque percibis
las dos acciones simultdneamente, las distingufs sin
embargo y os dais cuenta de que la primera accién es
efecto de la voluntad, la segunda efecto de la necesi-
23 dad. Del mismo modo, la mirada divina, viendo
claramente todo, no modifica en absoluto la cualidad

Obertello, Severino Boecio, op. cit., 700); pero el sustantivo
providentia y ¢l verbo providere, que a partir de este momento apa-
recerdn con mucha frecuencia en la obra, tienen en latin una exten-
sién semdntica que no encuentra correspondencia en espafiol (visién
de lejos, previsidn, presciencia, prever, conocer por anticipado).

£ Es el mismo argumento gue expuso anteriormente. Cf. V 4, 4
s8.

% Algunos editores dan esta réplica a Boecio. Seguimos a Bieler
que lo incluye como palabras de la Filosoffa para no interrumpir el
desarrollo del razonamiento. CF. §. Gruber, Kommentar, op. cit., 412,

B OCLI9,24yV 4,33
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de las €osas, que, en relacién con €l, son ciertamente
presentes, mientras que con respecto a su situacidn en
24 el tiempo, resultan futuras. En consecuencia, no se
trata de una opinién® sino m4s bien de un conoéimiem
to fundado sobre la verdad, puesto que tiene conoci-
miento de que un acontecimiento se producird, sabien-
do aden}és que carece de la necesidad de produ’cérse
25 Aquf podrfas replicarme que no puede no suce‘der
aquello que Dios ve que ha de suceder Y que, por otra
parte,.aqucllo que no puede no suceder, se prc;dice o
necesidad, y podrias obligarme a centr,arme en el cgnr
cepto de’necesidad. Tendré entonces que admitir que-
hay aquf una proposicién de una solidisima verdad
pero a lg que dificilmente nadie que no est4 versado en
26 la ciencia de lo divino podria acercarse. Y en efecto. te
responderé que un mismo acontecimiento futuro cu;n-
do es puesto en relacién con el conocimiento éivino
parece necesario, pero cuando es considerado en St;
propia naturaleza, parece absolutamente libre e inde-
27 pcndlente.‘ Existen, de hecho, dos clases de necesida-
des: una simple, como el hecho de que necesariamente
Eodos' los hombres sean mortales, 1a otra condicionadatj
por ejemplo, si sabes que alguien camina, es necesaric;
28 que esa persona camine. Aquello que alguien sabe no
puede ser distinto de como lo conoce pero esta necesi-
dad c‘ondicienada no implica en absoluto una necesi-
29 dad simple. En efecto, esta necesidad no la provocz: la
natur{ﬂ(.zza propia de una cosa sino Ia adjuncién de una
condicidn: en realidad ninguna necesidad obliga a
dvanzar a quicn camina por su propia voluntad, a pesar
de que, desde el momento en que camina, es n,ecesario
30 que avance®. Del mismo modo, pues, si 1;;1 Providencia

86 i 1 7

- Aqui refutala Filosoffa la concepcién recogidaen V 3, 18
» ‘Sobre ‘Iaglstmcmn de dos tipos de necesidad ¥ su in’terp.reta-
cion con relacién al argumento de la providencia, cf. E. Gegens-
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ve algo como presente, debe necesariamente eXIStr,
aunque no tenga por su naturaleza ninguna necesidad
31 de existir. Ahora bien, Dios ve como presentes aquc-
llos acontecimicntos futuros que provienen de la libre
eleccidn; estos acontecimicntos, por tanto, con relacion
a la mirada divina, devienen necesarios por la condi-
cidn del conocimiento divino, pero considerados en si
mismos, no pierden la absoluta libertad de su naturale-
32 za. Asi pues, se producirdn sin duda alguna todos los
acontecimicntos que Dios sabe con antelacién que se
producirdn, pero algunos de ellos proceden de la libre
eleccibn, y éstos, aunque se produzean, con la existen-
cia no pierden su propia naturaleza, segin la cual,
antes de que sucedieran, habrian podido no producirse.
33 ;Qué importa entonces que no sean necesarios
cuando, por la cohdicién del conocimiento divino, se
producird de todas maneras algo parecido a la necesi-
34 dad? Esto es sin duda alguna lo mismo que sucede en
los ejemplos que propuse hace poco, el sol que se
levanta y el hombre que camina. En el momento en
que estos hechos se producen, no pueden no producir-
se: sin embargo, uno de cllos, antes incluso de que se
produjera, debfa necesariaments suceder, el otro, por el
35 contrario, no. De la misma manera, las cosas que Dios
considera como presentes se producirdn sin duda algu-
na, pero de éstas algunas proceden verdaderamente de
12 necesidad de las cosas mientras que otras del poder
36 de aquellos que las realizan. Por tanto, no sin razén
decfamos que cstas cosas, si se se consideran con rela-
cién al conocimicento divino, son nccesarias, si se las
considera por s{ mismas, estdn libres de todo vinculo
de necesidad, del mismo modo en que todo lo que es
accesible a los sentidos es universal si lo relacionas

chatz, Die Fretheit der Entscheidung, op. cit., 110 ss. y H. R. Patch,
«Necessity in Boethius and the Neoplatonists», Speculum 10 (1935),
393-404.
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con lfi razén es universal y particular si lo consideras
por sf mismo®,

37 Pcrp i e§té en mi poder, dirds, cambiar de propdsi-
to, dfsjarc sin sentido a la Providencia, puesto que
quizds habré cambiado aquello que ella conoce con

38 apteiacz;én. Te responderé que ciertamente puedes des-
viar tu propésito, pero, como la verdad de la Providen-
c1a ve cn su presente que td puedes hacer esto, y tam-
bién ve si lo haces y en qué sentido lo vas a c,ambiar
no_puedes evitar la presciencia divina, como no pedrfas:
huir de la mirada de un ojo siempre presente, aunque
con el libre ejercicio de tu voluntad cambies l,laciaqlas
acciones mads diversas.

39 ‘ Entonces, dirds, ;el conocimiento divino serd modi-
fica’do por mis disposiciones hasta el punto de que
seglin yo quiera esto o aquello, resultard que tambiér;

40 él debe alternar los cambios del conocimiento? En
absoluto. En realidad, la visién divina precede a todo 7
acontec?nﬁento futuro, o hace volver y 1o reclama a la
presencia de su propio acto cognoscitivo y no alterna
como crees, previendo ahora esto, ahora aquello, sin(;
que, permaneciendo inmévil, de una sola mirada anti-

41 cipa y abraza tus cambios. Y Dios obtiene esta inme-
dfatcz de comprensién y de visién de las cosas no en
V}E’[Ud de la realizacién de los acontecimientos futuros

42 sino en virtud de su propia simplicidad. De esta mane- 4
ra se resuclve también la cuestién que hace poco plan-
teaste® al mantener que scrfa indigno decir que nues-
tros actos futuros constituyen fa causa determinante del

43 conocimicato de Dios. En efecto, la energfa de este
conocimicento, que abraza a todas las cosas en una
nocion presente®, establece ella misma la medida para

¥ CE V36
¥ Cf V315
W CEIV 6, 10.
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todo y nada debe en absoluto a los acontecimientos que
sucedan con posterioridad.

44  Siendo esto asi, la libertad de eleccién permanece
intacta para los mortales y, puesto que la voluntad estd
exenta de toda necesidad, no resultan injustas las leyes

45 que proponen recompensas y castigos. Permanece tam-
bién bien firme la realidad de Dios, observador que
desde lo alto todo lo prevé, y la eternidad siempre pre-
sente de su visién concuerda con la futura cualidad de
nuestras accioncs, dispensando recompensas a los bue-

46 nos y castigos a los malos. No en vano son puestas en
Dios esperanzas y plegarias que, cuando estdn justifi-

47 cadas, no pueden ser ineficaces. Apartéos, pues, de los
vicios, cultivad las virtudes, elevad el espiritu hacia las
justas esperanzas, alzad al cielo humildes plegarias.
Salvo que querdis engafiaros, grande es la necesidad de
honestidad que se os impone cuando actudis ante los
ojos de un juez que todo lo ve»l.

% Esta dltima apelacién al lector produce 1a impresién de que la
obra termina de manera abrupta. Algunos comentaristas han supues-
to que el manusciito terminarfa en el pdrrafo antedor y fas dos dlti-
mas frases serfan obra del editor de la Consolacion (cf. intr. 78). Esto
explicarfa el tono tan visiblemente cristiano de la plegaria, ausente
de toda la obra (cf. nota a V 3, 33). Sin embargo, Gruber, Kommen-
tar, op. cit., 415, sefiala que la peticidn de plegaria al finalizar un
texto se encuentra también en otros textos religiosos o filosdficos de
la Antigiedad clisica. 8. Lerer, Boethius and Dialogue, op. cit., 232-
236, por su patte, enmarca ¢l tono final de la Conselacidn en la ten-
sidn entre palabra y silencic que Boecio ha ido desarrollando a lo
largo de toda la obra y sefiala que ésta concluye en el silencio, como
habfa comenzado, con el final de la relacién vital entre Boecio y la
Consolacion.

Indice cronolégico

475/480

476

482

483/492

484

I\{e}ce en Roma Anicio Manlio Severino Boecio
h}_}O de Flavio Narsete Manlio Boecio pertene:
ciente a la ilustre gens Anicia. Nace’ también
Benito de Nursia. Muere después del 480 Sidonio
Apolinar.

Odo‘acro (476-493) pone fin al imperio romano de
Occidente: el rey de los hérulos conquista R4vena
depone al dltimo emperador, Rémulo Augdstulo y
enyz’a las insignias imperiales al emperador de
Oriente, Zendn, obteniendo el titulo de patricius
para siy el gobierno de la provincia Italia.

Por inspiracion de Acacio, patriarca de Constanti-
nopla, el emperador Zendn publica el Henoticon
0 «.Edic:to de unién», en un intento de conciliar 1a
tesis cristolégica de los nestorianos (dos naturale-
zas y dos personas en Cristo, humana y divina) y
de los monofisistas (una sola naturaleza divina).

Pontificado de Félix HI, rigido defensor de la
ortodoxia. '

El papa Félix III, hostil al Henoticon, excomulga
a Acacio, comenzando asf el «cisma acacianos
que durard hasta el 519,



322

487

ca. 488

489

ca. 490

491/518

492/496
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El padre de Boecio, Flavio, es nombrado cénsul,
durante el reinado de Odoacro.

Probable misién del padre de Boecio en Egipto,
con el cargo de prefecto. Con €l marcha a Oriente
su joven hijo, viaje que le permitird afianzar y
perfeccionar sus conocimientos de griego.

Teodorico, rey de los ostrogodos, después de
recibir la investidura de Italia del emperador
Zenén, va a la peninsula, vence a Odoacro en el
rio Isonzo, en Verona, y lo asedia en Ravena.

Muere Flavio, padre de Boecio, y éste es confia-
do a la proteccién del influyente y culto patricio
romano Quinto Aurelio Memio Sfmaco, quien se
encarga de su educacién.

En tormno a este afio nace en Esquilache (Cala-
bria) Flavio Magno Aurelio Casiodoro. En el alti-
mo decenio del siglo florece el africano Blosio
Aurelio Draconcio. Genadio de Marsella completa
el De viris illustribus de Jerénimo. Trabaja activa-
mente en estos afios el gramdtico Prisciano de
Cesarea.

El emperador Anastasio 1 reconoce la autoridad de
Teodorico en Italia, a cambio de un homenaje pura-
mente formal por parte del rey de los godos. Parti-
dario del monofisismo, persigue a los catdlicos y
rompe las relaciones con el pontifice de Roma.

Pontificado de Gelasio I, que combate con dureza
a los monofisitas.

Teodorico se apodera de Révena y mata a Odoa-
cro. La Italia centro-septentrional queda bajo
dominic godo.
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495/500 Boecio contrae matrimonio con Rusticiana, hija

de Simaco.

496/498 Pontificado de Anastasio II. De talante concilia-

dor, intenta, aunque sin éxito, resolver el cisma
acaciano.

497 Acuerdo entre Teodorico y el emperador de

Oriente, Anastasio: el rey de los godos obtiene el
derecho de nombrar a los cénsules.

498/514 Pontificado de Simaco. De familia sarda, sin

ningln parentesco con la del suegro de Boecio, es
elegido con el apoyo de Teodorico y es respalda-
do por éste contra el antipapa Lorenzo, exponente
del grupo senatorial romano {ilo-bizantino.

500 Visita de Teodorico a Roma, con motivo de Ia

cual probablemente se encontrd con Sfmaco y
Boecio.

502/507 Boecio escribe los tratados De institutione arith-

metica 'y De institutione musica. También sobre-
salen en este periodo los tratados De institutione
geometricay el De institutione astronomica.

ca. 506 Por medio de Casiodoro, Teodorico pide a Boe-

cio que construya un reloj de sol para enviar al
rey de los burgundios.

S08/509 Boecio hace la traduccidn y el comentario de la

Isagoge de Porfirio.

509 Teodorico derrota a los francos en Arlés y ane-

xiona la Provenza a su reino.
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510/511

511

511/520

512

513/514

514

514/523
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El 1 de enero Boecio asume el cargo de cénsul
sine collega. Influyen en la decisién de Teodorico
para concederle el consulado tanto la nobleza de
sus origenes como su reconocimiento de hombre
de cultura y ciencia.

Boecio hace la traduccién y el comentario de las
Categorias de AristSteles. Después de este ano
Priscianc compone la Institutio de arte gramma-
tica.

Eugipio escribe la Vita Severini.

A la muerte de Clodoveo, rey de los francos, Teo-
dorico se imponc en Europa occidental como el
soberano barbaro méds poderoso.

[

Boecio hace la traduccién y el comentario del tra-
tado aristotélico De la Interpretacion. Algunos
obispos orientales piden al papa Sfmaco consejo
sobre el problema de la naturaleza de Cristo.
También Boecio se interesa por esta cuestion y
escribe el Liber contra Eutychen et Nestorium en
defensa de la ortodoxia catdlica contra la herejia
monofisista y nestoriana.

Traduccién y comentario de los Analitica priora
de Aristételes; composicién de los tratados De
syllogismis categoricis, De divisione, Introductio
ad syllogismos categoricos.

Enodio es nombrado obispo de Pavia. Casiodoro
cénsul.

Pontificado de Ormisda, que mantiene buenas
relaciones con Teodorico y es favorable a la con-
ciliacién con Constantinopla.

INDICE CRONOLOGICO 325

517 Boecio hace la traduccién de los Analitica poste-

518

518/520

518/520

519

521/522

522

522/523

riorg fie Aristételes y escribe el tratado De hypo-
theticis syllogismis,

Muere Alcimo Avito, obispo de Viena.

Traduccién y comentario de log Topica de Arist6-

teles y comentario de la obra homénima de
Cicerén.

Justino es nombrado emperador (518-527). Deci-
dido defensor de la ortodoxia catdlica, persigue a
1‘?% monoflisistas y hace una politica de con?;iiia~
cion y de entendimiento con el papado romano.

Por gniciativa y con la mediacidn de Justiniano
sobrino y consejero del emperador Justino, es
arregl_ado el cisma acaciano. Simaco, el suegrf; de
Boecio, se encuentra entre los negociadores
enviados a Roma. Eutarico, marido de Amalasun-
ta, hija de Teodorico, es reconocido por el empe-
rador Justino como heredero de Teodorico y es
nombrado cénsul, el primero de los godos.

Boecio escribe el tratado De differentiis topicis y
la obras teoldgicas De Trinitate, Utrum Pater et
Filius et Spiritus Sanctus de divinitate praedicen-
tur, Quomodo substantiae in eo quod sint, bonae
sint, De fide catholica.

E‘l‘ I de enero son nombrados cénsules los dos
huos_ de Boecio, quien probablemente, para esta
ocasion, pronuncia el panegirico de Teodorico.
Muere Enodio.

Boecio asume uno de los cargos mds importantes
de la administracion, el de magister officiorum,”

>
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que comporta la direccién general de los Servicios
de ta corte y del Estado, la direcci6n de la guardia
del palacio del soberano y algunas atribuciones
de politica externa.

Es elegido para el pontificado Juan I, pertene-
ciente al grupo de los senadores filo-imperiales,
entre los que se encuentran Albino, Simaco,
Fausto, Boecio. Se resquebrajan las relaciones de
coexistencia pacifica entre el papado y Teodori-
co, que ve en el pontifice un peligroso aliado del
imperio de Oriente.

En primavera, con motivo de la eleccion de
Juan I al pontificado, el senador Albino escribe
una o més cartas, quizds en nombre del Senado,
al emperador Justino. La correspondencia es in-
terrumpida por un cortesano de Teodorico, el
referendarius Cipriano, que acusa a Albino y al
Senado de acuerdo con el emperador y de maqui-
nacién contra Teodorico.

Boecio va a Verona, donde fue hecha la
denuncia contra Albino, y asume la defensa del
senador, demostrando la falta de fundamento de
la acusacién. Consigue igualmente que no lleguen
a Teodorico los falsos documentos con los que
los acusadores intentan incriminar también al
Senado.

En agosto, Boecio termina en su cargo, anual, de
magister officiorum. Ya como simple senador, es
atacado a su vez por Cipriano y por los exponen-
tes del partido filo-godo, que sobre la base de car-
tas falsificadas denuncian en Rdvena al ex minis-
tro. Las causas de la acusacién son tres: haber
impedido la actuacién de los delatores contra el
Senado; haber actuado para el renacimiento de la
_autoridad imperial en Italia; haber aspirado ile-
galmente a otro cargo, cometiendo sacrilegium.
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524 A comicnzos de este afio, Boecio cae en desgra-

524/525

cia: arrestado, es trasladado a Pavia y encarcelado
en los edificios anejos al baptisterio de la cate-
dral. Alli permanecerd hasta su muerte, dedicado
en los dltimos meses a la composicién (o definiti-
va elaboracion) de la Consolatio Philosophiae.

En el verano, Boecio se dirige a Teodorico, del
que habfa sido leal colaborador; pero el rey de los
godos, entonces mal dispuesto hacia la nobleza
romana, y en particular hacia la corriente filio-
imperial de la que Boecio es exponente, sospe-
chando una traicién, manda a su ex ministro al
Senado para que lo juzgue. Cipriano proporciona
a los delatores, Basilio, Opilién y Gaudencia, con
531 encargo de presentar falsas acusaciones y de
influir en los jueces. El juicio de Boecio es con-
fiado a una comisién senatorial presidida por el
praefectus urbi. La sede del proceso no es segura,
aunque quizds se tratara de Roma. La comisidn
atemorizada por las consecuencias de una even:
tual oposicién a los deseos del soberano, juzga a
Boecio sin escucharlo y emite un veredicto de
culpabilidad.

En otofio, desde Pavia (o Verona) donde resi-
de, Teodorico confirma la sentencia y condena a
Boecio a la pena capital.

En el invierno, Boecio es ajusticiado en el
Ager Calventianus, identificable con un barrio de
Pavia situado al norte de la ciudad.

El emperador Justino, por motivos de politica
general y para actuar contra las medidas antirro-
manas de Teodorico, comienza una dura persecu-
cién contra los arrianos de Oriente, correligiona-
rios de los godos. En las intenciones del
emperador la persecucién debia extenderse a los
arrianos de Occidente.
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525 Teodorico obliga al papa Juan I a trasladarse a
Constantinopla para poner fin a las medidas de
persecucion.

526 Teodorico hace condenar y ajusticiar a Sfmaco,
suegro de Boccio. Muere el papa Juan I, hecho
prisioncro por Teodorico después de su regreso
del viaje, infructuoso, a Constantinopla. Muere
Teodorico, aislado y desilusionado, consciente
del fracaso de su politica de coexistencia y coo-
peracién entre romanos y godos. El reino pasa a
su nicto Atalarico, bajo la tutela de su madre
Amalasunta.

|
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abundapciallm. 2, 1

académicos I'1, 10

adversidad I1 4, 2

Agamenén IV m. 7 1.
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-

' En aquellos conceptos que aparecen repetidos con frecuencia
dnicamente se indican los lugares principales. Sélo aparecen los
nombres o conceptos que son mencionados en el texto de fa Consola-

cidn.
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autosuficiencia III 2, 19
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Ie, 1 -
Eufrates V m. 1,3
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7,13

Hermes IV m. 3, 18

Hermo I m. 10, 8
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porismata III 10, 22
Poértico Vm. 4, |
predestinacién IV 6, 4
prefecto de la annona III
4,15
prefecto del pretotio I 4,
12
presciencia V 4,4; V 3,6
pretura 111 4, 15
previdencia V 6, 16
prisién I m. 2, 25
providencia IIf 11, 33; IV
6,8, V3 4 Ve 17
puerto I m. 10, 5
purgatorio IV 4, 23
pirpura II m. 5, 9; III m.
4,1

raciocinio III 10, 21; IV
6,17

Ravenal4, 17

razén 1 6, 3; 1V 6, 57, V
4,27V 5,3

rccompensa IV, 3

recuerdos I'm. 2, 6;12, 6;
Vm. 3 21

Régulo 11 6, 11

reino I1 5, 33 ss; 111 3, 12;
I m. 8, 4; III m. 10,
13

reino del saber Ill m. 5, 8

retéricall 1, 8

riquezas I1 4, 33 ss.

Romald4, 26;14, 36

Rueda de la Fortuna IT 1,
19

sabiduria I 4, 3; 111 4, 6

sacrilegio 14, 37

SaturnoIVm. 1, 11

Senado 14

Sénecal3, 9,115, 10

sentidos V 5, 3

Seres IIT'm. 10, 5

silla curul II 3, 8; I m.
4,6

Simaco 1 4, 40

simbologfa de la luz I m.
2,2;Tm. 2,24: 11 m,
1,9, IVm. 1,27,V 2,
10

simplicidad V 6

Sirenas Im. 1,3;11, 11

SiriocIm. 5,22

Sécrates [ 3, 6

Sorano 13,9
sucfioIll 1, 5
sustancia [11 9, 15

[NDICE DE NOMBRES PROPIOS Y CONCEPTOS '+, . 335
= N PR A T

Tajo Il m. 10, 7
Téntalo Il m. 12, 36
Tartaro [II m. 12, 55
temor I1 4, 26; 111 5, 6
tempestad I m. 2, 4; I m.
2,14:Im.3,3;13
11;1m. 7,5
Ténaro III m. 12, 26
Tenero Im. 12,26
teodlcea ws
Teodorico 14, 17;1 4, 32
teorialV 1,2, V2,8
tesoro IlIm. 11,6 !
tedrgial4,37 ... .. ~.

tierra I 1, 13: I m. 2, 4; 1'

m. 2, 27; HI m. 9, 25;
IVm. 1,4, IVm 7,
34
TigrisVm. 1,3
timén14,6;11Im.9,1
“tinicblas I'm. 2,3

Jtirano Im. 1, 5; I m. 4,

11;14;2: 116, 8
Tiresias V 3, 25
TirolIm. 5,9, 1l m. 4,2
Tirreno Il m. 8, 8
Titio I m. 12, 38

Tolomeo I1 7, 4

Tonante IVm. 6, 1
Tractalllm. 12,5
tranquilidad II' 1, 6
Triggvillal 4, 10
TulellIm. 5,7

Ulises IV m. 3; IV m. 7,
8

unidad, uno I3, 7; 15, 4;
I511;10111,9

valentia I 1, 1; III 2, 10
veneno Il m. 5,9
Veronald4, 32

Véspero IV m. 6, 14
VesubioIm. 4, 8

- via ldctea IV ml1,7 ——

Viaje al ¢ielo de las almas«*
Im. 2,6ss;IVm 1

vicio cf. mal’ )

virtued TF 6, 11; 117, 2; I -
4,71V 7,19 .

voluntad TV 2. 5 A

vuelo de las almas IV m.
1,1

Zenén11,10;13,;116,



